االبات (ارہہ) 


جنوری ما مار ۱۹۱۳ء 


با 


ڈاکٹ مر معزال دن 


ال اعادٹی پاکستان 


خوان 
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موضومات‎ 


ابا بات (جنورکیی ما مارخء ۲ے۱۹ء) 
ر معزالدر یی 

اقبال اکادی پاکتان 

کرای 
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٠١ : جلر‎ 


منررعات 
اقبالبات: جنوری ما مارخء ۲ے۱۹ء 
قب لی ایک نف مم حقیقت سن 


ال اور چو پال رہ 


شار: غ 








بحن نرحب ہموتر القمهہ الاسلامی ق لاہور 
و نقدم ال ساداتنا تحیاتنا الحارة و الصادقة 


لاھور میں ہوۓ وا ی اسلامی سربراہ کانفرس 
کا خم تبہ دل ہے اسنتبال کرۓ ہوے 
سربراعان کانفرٹنسں کو پرجوش و پرغلوص 
اھ و سھل مرحبا کہتے هی ۔ 


اقبال ریویو 





جاہ“ اقبال اکادمی پاکستان 


معتمد مجلسں ادارت 


جلد م 





مندرجات 


و ۔ اقبال ی ایک نظم ”حقیقت حسن)““ 
م ۔ غلامه اقبال۔۔-ایک مد خدا مست 
۔ اقبال کا فلسفهٴ مذھهب 

م ۔ اقبال ۔ پیامبر جہاد 

م ۔ اقبال اور وحدت الوجود 


پ ۔ اقبال اور بھوپال (تبصرہ) 


جنوری مہے۹ رع بحطابق ذااحجه م+۳۹,ھ 


شمارہ و٦۶‏ 
صفحهہ 

ریاض الحسن ۱ 
محمد حسین عرشی نے 
منناور احما و‌ 


عبدالرحمان طاعر سورتی ۲۹ 
عبادالقہ فاروٹی ۳٣‏ 


سید عبدالواحد ۰" 


لے 


شچ 
ھمارے معاونین 
٭ _ ڈاکٹر ریاض الحسن م/ای۔+۱۔ہ ناظمآباد ء کراچی 
٭ - مولانا محمد حسین عرشی دارالقرآن ۔ نسبت روڈ ؛ لاھور 
٭ _ عبدالرحمان طاھر سورتی ریڈر ۔ ادارۂ تحقیقات اسلامی ء اسلامآباد 
٭ _ حافظ عباداللہ فاروق ایڈوکیٹ ؛ رنگ محل ؛ لاهور 


٭ _ سید عبدالواحد نائپ صدر ء اقبال اکادمی ؛ کراچی 
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اقبال کی ایک نظم ” حقیقت جح“ 
اقبال ی سب ذڈیل نظم ”حسن اور زوال؟“ کے عنوان ے رساله مخزن لاھور 
کہ مارچ ,اع نمبر میں شائع ہوئی ۔ اس نظم پر اقبال ےٗ ایک چھوٹا سا 
:- تعارقی نوٹ دبا تھا که اس نظم کا خیال کسی جومن متنف کی نثر ے لیا گیا ۔ 
بعد کو یہ نظم''حقیقت حسن“ کے عنوان ہے بانگ درا کے صفحہ ب ؛ پر شائع ہوئی۔ 
غدا ہے حسن ۓ اک روز یه سوال کیا 
جہاں می تو ے مجھے کیوں نس لا زوال کیا 
ملا جواب کہ تصوبر خانه ہے دنیا 
شب دراز عدم کا فسانهھ عے دہیا 
ہ٭وی حے رنگ تغیر ہے جب نمود اسی 
وھی حسیں سے حقبقت زوال ے جسی 
کہیں قریب تھا ء یہ گفتگو قمر ۓ سنی 
ً فلک پہ عام ہوئی ء اخٹر سحر آنۓ سنی 
سحر ے تاریے سے سنکر سنائی ہنم کو 
فلک کی بات بتا دی زہیں کے عحرم کو 
مز ایا بورل 190 تچ پیام شہنم ے 
کلی کا فتھاسا دل خون ہو گیا غم ے 
چمن ے روتا ھوا موسم ہہار گیا 
شباب سیر کو آیا تھا سوگوار گیا 
ب٭ ایک چھوٹی سی نہایت حسیں نظم ے ۔ اس میں نیرگئی زنانہ اور 
ردش روزگار کا ذکر ےہ جس ہے ہر شے میں تغیر اور تبدل ہوا ے ۔ اس کا 
سك کزی خمال بہ ہے کہ حسن کا تعلق اس عالم فائی ہے ہے بیعنی حسن 
زوال پذیر اشیاء کی خاصیت ے ۔ ۰ 
مشرقی شعراع ۓ بھی ئیرنگئی عالم اور گردش روزکار پر خوب خوب 
طبع آزمائی کی تے اور انسانی زندی پر اس کے اثر کو ظاھر کیا مے ۔ لیکن 
سشرقی شاعری میں حسن کا تصور زیادہ تر حسن ازل سے سے اس لئے اس کے فانی 


۲ اقبال ریویو 


هوۓ کا تصور نہیں پایا جاتا ۔ البته جہاں حسن کا تصور مجازی ہے وهاں تغیر 
و تبدل کا خیال ملتا ے ۔ مثل5 حضرت امیر غسرو کا شعرے ۔ 


حسن تو دیر نە ماند چو ز غسرو رفتی 
گل بسے دیر نە ماند چو شد از خارجدا 


اس شعر میں خسرو ۓ اپنے کو خار سے اور عبوب کو کل ے تشبيه دی ے اور 
یه خیال ظاعر کیا سے کهھ جب تک خار گل کے ساتیھ ھے اس وقت تک گل کا 
حن قائم ے اور جہاں غار گل ے جدا هوا وھاں گل میں زوال پذیری شروع 
ھوکئی ۔ یہاں گل و خاری یکجائی پر زور دیا گیا ھے۔ لیکن کیا اس یکجائی سے گل 
وخار دونوں لازوال ہو جائیں گر ۔ آغر ایک دن تو آۓ کا جب قائون قدرت 
کی تحت گل و غار دونوں فنا هو جائیں گے ۔ خسرو بہر حال یہاں تک نہیں جاۓ 
بلکہ دونوں کی وقتی یکجائی پر زور دیتے هیں ۔ 


گردش روزار اور یرنگئی عالم تو تغیر کا دوسرا نام ے اور جب دنما کی 
تام چیزیں تغیر پذیر میں تو وہ فانی یں ۔ اقیال ۓ انقلاب وتغیر کو حسن ک 
زوال ہذیری ہے ترتیب دیکر ایک عجیب رنگ پبیداکر دیا ہے ۔ اس میں رومانیت کا 
اثر ے۔ بہار ی زوال پذیری اور شباب کی افسردگ پر اظہار افسوس و رنج ے۔ 


اس نظم پر اقبال کا جو تعارق وٹ ے اس ہے واضح ہونا ےہ کہ حسن 
زوال پذبری کا خیال الہوں ےۓے کسی جرسن شاعر ے لیا ۔ اس صورت میں کھ 
انہوں ۓ اصل مصنف کا نام نہیں بتایا مگر جیساکہ آگے چل کر میں بتاؤں کا اس 
نظم کا تاثر جرمن شاعر گوئٹے کی ایک مشہور نظم کے ایک ٹکڑے ہے لیا گیا ے۔ 
۹۳۱١ء‏ میں اقبال گول میز کا:فرنس میں شرکت ی غرض' ے النلَلكان گے'۔ 
کیمرج اوو لندن میں ان کا خاطر خواہ استقبال کیا گیا اور ادبی انجنوں نے 
انہیں دعوت دی ۔ م نوسیر ؛۱۹۳ء کی شام کو انڈیا سوسائٹی: لندن ۓ ان کو 
چاۓ پر بلایا ۔ وہاں انہوں ے اپنی تین فارسی نظمیں سنائیں اور اپنی اردو نظم 
”حقیقت حسن؛؛ کی اہتدا پر روشنی ڈا ی ۔ 


اس کے بعد انہوں ۓ اپنی اردو نظم ”حقیقت حسن“ سنائی ۔ جب وہ 
نظم کے اس مصرع پر پہنچے کہ ”'وھی حسیں ہہ حقیقت زوال سے جس گی جو 
انہوں ۓ کہا کەہ ”یہاں تک ایک جرسن شاعر کے خیال کی قرجمانی کی گئی سے 
لیکن جو کچھ اس کے بعد ہے وہ میرا ے“۔ اور جو حصه اقبال کا ے وہ '' کہیں 
قریب تھا یہ گفتگو قمر ۓ سنی؟“ ے شروع ھوتا ے ۔ اقبال ایک غیر معمولی ملکھٴ“ 
شاعری لے کر آۓ تھے اور یه غیال کرنا که انہوں نے جرەن شاعر کے خیال کو 
عض نظم کا جامه پہنا دیا سخت نادانی هو ۔ اس لے کہ کوئی خیال جو اقبال کک 


حقیقت حسن 7 
شخصیت اور شاعری کے سانچے میں ہے ھہوکر تکلے گا اس پر ان کی شخصیت کک 
سہر ضرور لگی ھوگی ۔ چنانچهہ اس نظم کے ساتھ بھی یہی معامله ھوا ۔ 

گوٹٹے کے کلام کا مطالعہ کرۓ وقت مجھے ایک نظم ایسی ملی جس کے 
بعض ٹکڑے اس نظم سے بالکل مل جاۓ ھی ۔ اس سے اندازہ ھوتاے کہ یه 
تخیل گوئٹے کا ے جس کو اقبال ےٗ نظم کیا سے ۔ اور اقبال کے تخیل ۓ اس 


نظم کو زمین ے آسماں پر ہچنچا دیا۔ کوٹ کی ایک لسبی نظم ے 


0 ء۷1 (چار موسم)۔ اس میں موسم بہار سوسم گرما؛ موسم غزاں اور 
موسم سرما کی کیفیت اور ان ہے انسالی زندی ہر پیدا هوۓ والے اثرات کو بیان 
کیا گیا ھے ۔ موسم گرما وا ی نظم کا ایک ٹکڑا حسب ذیل ے ۔ 
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”'حسن نے زیوسم ے سوال کیا کھ میں کیوں فانی بنایا گیا 

خدا نے جواب دیا که میں نے صرف ژوال پذیر اشیاء کو حسن بخشا ے 

اس جواب کو عشق پپہول شبنم اور شباب نے سنا ۔ 

تو وہ روے ہوۓ زیوس کے تخت کے سامتے ے چلے کے 

انسان کو زندہ رهنا ھے اور عبت بھی کرنا ے مگر اس نے تو زندگ اور 

عشق کو ختم کر دیا ۔ 

اے قسمت کے مالک ! تو نے دونوں کے رشتوں کو بیک وقت کاٹ دیاٴ؟“۔ 

حسن اور خدا کے درمیان جو سوال و جواب ھوا اس کو گوئٹے ۓے دو 
مصرعوں میں ادا کیا ۔ اور اقبال ۓ ابتدائی تین شعر میں ۔ لیکن اقبال کے دوسرے 
شعر کا خیال خود اپنا ے ۔ اور اس میں ا:نہوں ۓ تیسرے شعر کےعیال کی بنیاد ڈا ی 
ےہ که دنیا ایی تصویر خانه ےہ جس میں تصوبریں کچھ دیر کے لئے چاتی 
پھرق ھیں اور پھر عدم میں غاب ہو جاتی ہیں ۔ اور اس طرح یه سب عدم کی نہ 
ختم ہھوے وا ی رات کا ایک افسانہ عے ۔ اس کے بعد تغیر کا ذ کرکر کے انہوں نےاس 
س کزی خیال کو شعر کا جاسە پپنایا کہ ”٭وھی حسیں ہے حقیقت زوال ے جس کی؟ک۔ 


ا4ے 
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٢ے‏ یرنانہیوں کے علم الاسنام میں سب ے ڑا دبوتا ز یوس (+2:10) تھا۔ قدیم دوہی اس کو 
جوپیٹر کے نام سے پکارے تھے < ود 'نسان کا ابولاہا اور انسانوں کی قسمت کا 
مالک مانا جاتا تھا - 


- اقبال ربویو 


گوئٹے نے عشق ؛ تمبنم؛ پھول اور باب کو مغموم اورگریہ کی حالت میں غیر مس‌بوط 
طریقہ پر دکھایا ے ۔ مگر اقبال یہاں گوئٹے ہے بہت آگے بڑھ گئے ہیں ۔ 
انہوں ے چاند ؛ تارے ء پمرل ؛ شہنم اور ہاب کیک آمیزش ے ایک سمربوط 
داستان ایت حسی انداز میں پیش کی ے ۔ انہوں ۓ شاعرانه نزا کت اور تلازمه 
کا غاص خیال رکھا ے جو گوئٹے کے یہاں سوجود نہیں ے۔ مثل سنارہٴصبح کا ذ کر 
کرکے شبنم کو لائے هیں اور پھر پھول کی پتیوں پر شبنم کے قطروں کو پھول کے 
آنسوؤں ے تشثبیہ دی سے ۔ اسی طرح کلی کے کھلنے ہے کلاب کی جو سرخ بتی 
ظاعر ھوئی اس پر گویا کلی ۓ اپنا خون دل دیکر اس کو سرخ کر دیا ۔ یە تام 
باتیں چمن میں شبنم اور کی کے درمیان هو رعی تھیں که سارا چمن افسردہ هو کر 
گریە و زاری میں مصروف هو گیا کیونکہ کلی کے پھول بن کر کھلنے ے یه 
معلوم هو گیا که اپ بہار کا زسائه غتم ھو رھا ے اور خزاں کا دور آۓ والا 
ےے ۔ یعئی 

آغوش گل کشودہ براے وداع ےے 

اے عندلیب چل که چلے دن بہار کے 


اس لۓ ٭وسم بہار جاۓ کی تیاری کر رھا ے اور شباب جس کا قلبی تعلق 
بہاری غوشیوں اور رنگ رلیوں ے ہے سوگوار ھوگیا کہ اب سیر و تفریح کا 
زمانه غتم هو گیا ۔ آخری ٹکڑا اقبال کا خود اپنا عے اور اس نے نام کو جاندار 
بنا دیا ۔ اگر گوئٹے کو یه ٹکڑا سنایا جاتا تو وہ بھی پھڑک اٹھتا اور دل کھول 
کر داق دیتا ۓ 


علامهہ اقبال ایک مرد خدا مست*ٴ 
مولانا محمد حسین عرشی 
علامه اقبال کی شاعری کا آغاز بیسویں صدی کے آغاز کے ساتھ ہوا ۔ میں تۓ 
پہلے پہل ان کا نام ایک طرحی ِلدسته می دیکھا ۔ اُس وقت وہ صرف شیخ حمد اقبال 
تھے۔ مذیر رسالھ ۓ انی غزل یىی غاص طور پر تعریف ق تھی اور اٹھیں ایک ھونہار 
نوجوان شاعر قرار دیا تھا ۔ 

پ ہی زىانه انجمن حمایتالاسلام اور رساله سمخزن کی تاسمیس ے تعلق رکھتا 
عے ۔ ان دو ذریعوں سے شیخ محمد اقبال کی شہرت لاھور ے نکل کر پورے ملک 
می بھیل گئی ۔ٴ خصوصاً ان کی نظم ”ٹکو“ ۓ دنیاۓ شعر و ادب میں ایک 
نکامه پڑ ہا؟گکر دیا ۔ مخالف وموافق دونوں قسم یق آوازیں اٹھنا شروع ہو گئں ۔ 

یہی وہ زمانه تھا حب هھندوستانیوں می غلامی کا احساس 'آبھرا۔۔_ میں ےج 
سمولانا ظذر علی غان کپ مشہور عالم اخبار و۶ زمیندار “۶ 8 وہ دور بفی دیکھا حسبہ 
اس کے پہلے صفحے پر نمایاں طور ے یه شعر لکھا ھوا تھا ۔ 

سمجھیں جناب قیصر هند اپنا جاں نثار 
پھر وه وقت بھی آيا کهھ اس قم کے غیال رکھنے والوں کو مولانا ےۓ 
”ٹوڈی۶+ کا ذلیل خطاب ہلکه کا لی عطا فرمائثی اور اس شعر یی بہجاے یپا ٹیا شعر 
تاج سر ''زسیندار““ بنا ُ 
نہ هو جس کو خیال آپ اپتی حالت کے بدلئے کا 

یہی زمانه مولانا ابوالکلام کے''الہلال؟' و'الیلاغ ““ اورمولانا محمد علی جوھر 
کے 'اممدرد““ اور ”'کام‌یڈ“' کے عروج ک تھا ۔ 

ھندوؤں کو صرف انگروز کی غلامی سے جات کی فکر تھی ۔ مسلانروں کو 
اس کے ساتھ ساتھ اسلامی مالک کی زبوں حا ی کا غم بھی کھاۓ جاتا تھا ۔ 
علامه اقیال ملت بیضا کی زبان بن کر ایک طرف وطنیت کے نعغے الاپ رےے تھے 
تو دوسری طرف ملت اسلامیه کے عالمگیر ادہار پر بھی آنسو بہا رے تھے ۔ ترک 
کے قبضے میں اے جا رےے تھے ۔ جب بھی کوئی ھولناک خرر آقی ؛ ھندوستانی 





٭ یه عقال اقبال اکادسی کی خصوصی نشست میں بتاریخ ٠‏ اگست ۱۹4۳ء پڑھا گیا - 


٦‏ اقبال ریویو 


مسلانوں کے قلوب غم و اضطراب کا گہوارہ بن جاۓ ؛ جلے ھوے ء ترکوں کى 
مدد کے لۓ چندہ جمع کیا جاتا ؛ مسلإن عورتیں اپنے زیورات تک اتار کر دے 
دیتیں ء وفود تب ھوکر کبھی ترک اور کبھی برطانیه جاے ۔ مجھے یاد ے 
سقوط سمرنا کر موتع پر اس تسر میں ایک کبہرام برہا تھا ۔ ایک نوجوان گلیوں 
اور بازاروں می بہت بلند اور ۔وزناک آواز ہے ایک پنجابی نظم پڑھتا تھا تو 
لوگوں کے ٹھٹھ کے ٹھٹھ جەم ہو جاے ؛ آھیں بھرۓ اور آنسو بہاےۓ تھے ۔ اس نظم 
کا ایک شعر مجھے ابھی تک یاد ے اوروہ آواز گویا کانوں میں کونچ رعی ے ۔ 
روندے سمرنا دے بال وے ء بیوہ هو گیاں مائیاں 
لفول پاكا کال وے ء تیریاں دور بلائیاں' 

دنیاۓ اسلام کی نظریں اس وق مصطفول کمال پر جمی ھوثی تھیں ۔ ان کا 
اہنا بیان حے : 

'غراب وغستد مل کو دشمن کے رحم پر چھوڑ کر وہ لوگ جنہوں تۓے 
لے جنگ کی اگ میں جھونک دیا تھا ملک سے فرار ھو چکے تھے ۔ 
فوجیوں کے پاس هتیار اور گول بارود ختم هو چکا تھا ء اتحادی سلطنتیں ترق کے 
حصے بخرے کرنے کے لۓے کوٹاں تھیں اور دارالسلطنت میں ان کی فوجوں کا 
ھجوم تھا ۔ آطنه کی ولایت پر فرانسیسی قابض تھے ۔ سعش ؛ عبن تاب اور 
عرفه پر انگریز ۔ انطا کیە اور قونیہ می اطالوی فوجیں موجود تھیں ؛ مرزیفون اور 
سمسون میں بھی انگریز سپاھی نظر آۓ تھے ؛ ھرسمت اجٹبی ضابطه مامور اور 
جاسوس کارقرما تھے ؟““۔ حکومت سلطنت اور خلافت سب الفاظ ے معنی ہو چکے تھے۔ 
بی مار تاپڑھ سثال (3١‏ تا ۔تیا : ”وشن کا کی پر دن خا 
خنجر رکھ دیا ے ۔ اس سيه بخت ماں (یعتی مادر وطن) کو نجات دلاے والا 
گزل شی گپی ؛؟ 

مصطفول کمال اج نجات 'دلاۓ کے لیے آگے بڑھ رھے تھے ا۔تنبول کی 
حکوسمت ۓ ان کے غلاف عاءَ ے فتوے لے کر شائع کۓے بلکہ ان کے قتل کا 
حکم جاری کر دیا ۔ ان پر بغاوت کا الزام لکایا گیا ء ان کی گرفتناری کے 
غفيهہ احکام بھیجے گئے ۔ 

انہی دنوں ھمارے ش۔مہر اس تسر کی بڑڈی عیدگاء میس مولانا ابوالکلام 0 
جو اس وقت تک سمسلمانان ھند کے متفقهہ عظیم رہنما سمحھے جاۓ تھے 
ایک آتشی تقریر کی جس کی تاثیر سے پورا مجع اآموں اور آنسوؤں کا هنکامه زار 
بن گیا ۔ علاصهٴ تقریر کچھ اس طرح تھا : 








رھ مہا 9۱_ےہ _ے ےہ س۸ سس 
١‏ ترجم: ۔ نا کے بچے رو رھ ھیں ۔ مائیں بیوہ ھوگئیں ۔ اے مصظفیٰ کمال پاشا تیری 


بلائیں دور هوں -۔ 


علامه اقبال۔۔ ایک سرد خغدا ست 75 


”آج اس دنیا میں پرندوں کےلۓ گھونسلے ہمیں؛ چرندوں کے لۓ چراا ہیں ہیں ء 
بھیڑدوں اور بچھوژؤں کے لۓ بھی رھنے کے ٹھکانے یں ۔ سانیوں اور چوہوں وغیرہ 
حشراتالارض کے لۓ زمین میں بل ہیں لیکن مسلمانوں کے لئے کوئی جگہ نہیں؛ 
کوئی ڈھکانہ نہیں ؛ کوئی پناہ نہیں “ 

ای زمائه میں مولانا شبلی نمانی ی واقعاتی نظمیں ”'زمیندار““ کے صفحہ* اول 
ہر شائع ھوتی تھیں ۔ ان کی ایک طوبل نظم ”'شہر آشوب اسلام““ اور 
۶ ھنکامہ“ طرابلس و بلقانە'“ کے عنوان ے شائم ھوئی تھی جس کے دو آغری 
شعر یہ ھیں ۔ 

حرم کی سمت بھی صید اآفگنوں کی جب نکاھیں ہیں 
تو پھر سمجھو کهھ سرغان حرم کے آشیاں کب تک ؟ 
جو ھجرت کرکے بھی جائیں تو شبلی اب کہاں جائیں ؟ 
کھ اب امن و امان شام و نجد و قیرواں کب تک ؟ 
لسان العصر | کہر الہ آبادی کے دل کی گہرائیوں سے یه چیخ نکلی: 
خدا حافظ سسلمانوں کا اکہبر 
مجھے تو ان کی بہبودی ے ے یاس 
سب سے پہلے امت صرحومہ کے سب ہے بڑے صرئیہ گو مولانا حا ی ۓ قریاد کی ۔ 
اے خامبة“۲ءےامان ”“رسّل وت دعاے 
اسٹت بهە تری آ کے عجب وقت پڑاے 
فریاد ے اے کشنثی امت کے نگہہاں 


ببڑا یه تباھی کے قریب آن لکا ہے 


علامه کی نظہیں ہر وقت ٹیلتیں اور مسلمانوں کے گہرے جڈبات کی ترجمانی 
کرتی تھیں ۔ وہ جد۔وں میں نظم پڑھتے ؛ آن کی آنکھوں ے آنسو رواں موے ‏ 
ساتھ ھی سارا مجع اشک بار هو جاتا ۔ 


“قوط طراباُس کے وقت ان کی نظم جو ٭بانگ درا ۶“ میں”حضور ر۔التەآب میں؟؛ 
کے عنوان سے شائم ہوئی ے ایسے ھی جتذبات کی عکاسی کرتی ے جس میں 
وہ تحفے کے طور پر ایک اآبگینہ آنحضور صلى اللہ عليه وسلم کی خدمت میں 
پیش کرکے ءرض کرۓ ہیں : 

جھلکتی ے تری امت کی آبرو اس میں 
طرابٹس کے شہیدوں کا ہے لہو اس میں 


۸ اقبال ریویو 


اور نظم ”فاطمد بنت عیدالقہ“' بھی جو طرابتٌس کی جنگ میں غازیوں کو پانی 
پلاٹنی ھوئی شہید هوئی تھی ای دور یق یادکار ے - 
فاطمه تو آبروۓ مت سحوم ےے 
ذرہ ذرهہ تیری سُشثت خاک کا معصوم ے 
لیکن حیرت انگیڑ بات يہ کہ حضرت علامه اس عالم گیر حرمان و یاس ک 
حالت میں بھی مایوس نہیں تھے جیسا کہ اسی نظم سے ظاھر ھوتا ے ۔ 
اپنے صحرا میں بہت آھو ابھی پوشیدہ میں 
بجلیاں برسے هوۓ بادل میں بھں خوابیدہ هیں 
فاطمہ کو مخاطب کر کے فرماۓ یں 
کروی هھنکاهہ تیری ثرت خاموش میں 
ہل رھی ھے ایک قوم تازہ اس آآغوش میں 
ے خبر ھوں گرچہ ان کی وسعت مقصد ہے میں 
آفرینش دیکھتا ہوں ان کی اس سرقد ے میں 
ایک اور نظم بعنوان ”سلم“ میں لکھتے یں ۔ 
اکارا میں مری آنکھوں پهہ اسرار حمات 
کہهہ نہیں سکتے مجھے نوسید ہبکار حیات 
کب ڈرا سکنا ہے غم کا عارضی منظر مجھے 
سے بھرؤسا اپنی مات کے مقدر پر مجھے 
یاس کے “عتصر ے ےھ آزاد عرا_ روزگار 
فتح کیل کی خبر ديتا ے جوش کارزار 
یه شعر جون ۱۹۱۲ء میں نکھے گئۓے جب کہ ھرطرف یاس کے بادل 
منڈلا رے تھے ۔ اس کے گیازہ برس بعد ۱۹ھ میں اقبال کی ”فتح کامل““ کا 
ظہوز مصطفول کمال اتاترک کے تدہگر و شجاعت ے چشم عالم ے دیکھا۔۔علامه 
ۓ زندگی بھر کسی وحی و الام وغیرہ کا دعوعل نہیں کیا ۔ اس کے باوجود ان ىق 
زبان ے نکلی ہو بہت سی تحرف بحرف پوری ھوئیں ۔. میں اس کی 
تفصبل انے اہک مضمون ”اقبال کی پیش گوئیاں ““ میں عرض کر چکا ھوں ۔ 
ایک سوچنے والے دل میں بار بار یه سوال اٹھتا ۓے که ایک شاع ر کو پیش بینی 
کی قوت کہاں سے حاصل ہوئی ؟ اس کا جواب بھی وہ بہت پہلے یعنی 
.۹ء ے قبل کی ایک نظم ” تصویر درد ؛“ میں دے چکے ہیں ۔ 
عطا ایا یاں مجھ کو هوا رنگیں بیانوں میں 
که ہام عرش کے طائر ہیں میرے ہم زبائوں میں 
اثر یه بھی ھ اک میرے جنوں فتنہ ساماں کا 
برا آثينه* خل ے 8ضا کے راز دانوں: می 


"پ 


علامه اقبال۔۔۔ایک مد خدا مست ۹ 


علامهہ ھی کی شاعری ہر یە پرانا مصرع صادق آتادے ۔ 
'”شاعری جزوبست از پیغبری “ 
اور یه شعر بھی:؟ 
سمشو منکر کھ در اشعار ایں قوم 
وراۓ شاعری چیزے دگر هست 
یہی بات مولانا گرامی استاد نطام ذکن نے کھل کر کہه دی تھی : 
در دیدہٴ معنی نگہاں حضرت اقبال 
پیغعبری* کرد و پیمبر نتواں گفت 
آج همارے جسم کا ادھے ے زیادہ حصهہ کٹ گیا ۔ هہماری چودہ سو 
ساله تاریخ میں ایسی ناکامی کی کوئی نظیر نہیں اور دشمن کی ہزارھا ساله 
”مہابھارت““ اور ”رامائن“ میں ایسی کوئی کام یابی نظر نہیں آتی ۔ لیکن اس کے 
باوجود همارے دیدۂ ے نم سے ایک قطرہ اشک نہیں ٹیپکا ء بالائی طبقے کی 
عیش کوشیوں میں کوئی فرق نہیں آیا ۔ علامہ کے الفاظ میں - 
”"کارواں کے دل ہے احساس زیاں جاتا رھا ““ 
اس تمہید کے بعد میں اپنے موضوع کی طرف آتا ھوں۔ 


اس یاس وٴ”قتٌوط کے عالم میں لوگ علامہ کی نظم کے منتظر رہھا کرۓے 
تھے ۔ جب کوئی نئی نظم بذریعهٴ ”'زیندارک“ یا بذریعھ جلہہ*ٴ ”'حمایت الاسلام٤)‏ 
عوام تک پہواچتی تو ان کی ڈھارس ہندھ جاتی اور ایک حد تک تسکین و امید 
کی کیفیت پیدا هو جاتی ۔ اسی دوران میں ایک وقت ایسا بھی آیا که علامهہ 
بالکل خاموش ہوگئے ۔ ایک عرصہ تک ان کی طرف ے حالات حاضرہ پر کرئی 
منظوم تبصرہ سماعت نواڑ ٹہ ھوا ۔ لوگ حیران تھے که ترجمان حقیقت علامہ اقبال 
کا قلب حثساس آج کل کس مقام و منزل میں ے ؟ 


یه تھ بھولے کھ میں آج ہے نصف صدی ے بھی چند سال قبل کی صحبتوں 
میں آپ کولۓ جا رھا عوں جب کم سسلمانوں کے تمام مذھبی اور سیاسی رھنا| 
اسلامی اخلاص کی پنگاریاں سینے میں لئے هوۓ زبان اور قام کی پوری قوت ہے 
سرگرم عمل تھے۔ “سنا جاتا ے کہ علامہ رحمه انقہ عليه کے غیر معموی سکوت کو 
برداشت نہ کرۓ ھوۓ بعض لوگوں ۓ مختلف ذرائع ے اپنے جذہات ان تک 
پہونچاۓ ۔ لیکن آدھر ے ۶۶ صداۓ برتخاست “ کی کیفیت میں کوئی تبدیلی 
لە هوثی۔ آخر میرے ایک محترم اور فاضل دوست ماسٹر شیخ عبیدالقہ ای تسری سر حوم 
ۓ جو حضرت علامہ کے عشق و عقیدت میں سرشار تھے ۔ مجھ سے کہا کھ ایک 
نظم ایسی لکھو جو حضرت علامه کی خدمت میں عقیدت مندوں کے جذبات ک 


2 اقبال ریویو 


ترجائی کر سکے ۔ میں ۓ اپنی ھیچ میرزی کے اعتراف کے ساتھ معذرت کر دی ۔ 
لیکن وہ “مصر رے ۔ میں ۓ بار بار کہا ایسی عظیم ہستی کے سامنے مجھ ایے 
نا اھل کی باتکی کیا وقعت ہو سکتی ےہ ؟ آدھر ے اصرار بڑھتا گیا ء؛ میں ۓ 
هتیار ڈال دۓ ۔ اتٹی “پرانی بات اب اچھی طرح تو یاد نہیں ۔ کچھ ایسا خیال 
پڑتا ےہ کہ وہ کاغذ قلم لے کر بیٹھ گئے اور میں شعر لکھواتا گیا ۔ ان کا ذوق 
شعری بہت بلند تھا ۔ اتفاق ے ان کو یں اشعار پسندا گئے اور انہوں ۓ 
مولانا ظفر علىی خان کی عدمت میں براۓ اشاعت ار۔ال کر دبے ۔ وہ اشعار اس 
وقت کی آواز تھے۔ دوسرے قیسرے ھی دن ”'زمیندار؛ کے صفحهٴ اول پر جلی قلم 
سے شائع ہوگئے ۔ 
اتنی بات یہاں اور کہتا چلوں که نظم کا عنوان میں ے غالباً 
“' ڈا کٹر اقبال ے غطاب ؛“ لکھا تھا ۔ مولانا ۓ بدل کر '' غطاب بە علامه اقبال؛؛ 
کر دیا ۔ اید یه ان کی انگریز اور انگریزیت ہے نفرت کا اثر تھا کہ انھوں ۓ 
ڈاکٹر کے لفظ پر عربی لفظ عل‌مہ کو ترجیح دی ۔ اس کے علاوہ نظم میں بھی 
ایک جگه تبدبلی ک ۔ 
میرا مصرع تھا : 
”اد کف آموز از جذبات ذوق افزاے تو“ 
مولانا ظفر علی خان ۓ ” جذبات ؟ نکال کر اُس کی جگهہ لفظ ”تخثمیل“ رکھ دیا ۔ 
اس کی وجھ بە تھی که عربی میں جذبات کی ذال متحرک سے اورمیں ےۓے آے 
ساکن باندھا تھا جو اساتذہ ۓ جائز رکھا ے ۔ لیکن مولانا کی عربیت ہے اتنا 
بھی کوارا نہ کیا ۔ 
اس کے بعد فوراً ھی دوسرے یا تیسرے دن علامہ کی طرف سے جواب 
شائم هو گیا۔ میری نظم کے بعض مقصدی اشعار پیش خدمت ھیں ۔ تمہید و 
خطاب کے بعد عرض کیا تھا : 
اے توٹی در آشیان و گلشنت برباد رفت 
نغمہ“ ماندی و پرواز تو با صیادٴ رفت 
غیزوگلبانگ دہل در گنبد خضرا فگن 
از قبور آئند خلقے شور صور آسا فگن 
غیز ازیں کنج متائت جلوهٴ ہر ما فگن! 
هاں ہیا همچوں سنائی گوئے در میداں بزن! 
جواب میں حضرت علامہ ۓ جو تابندہ و رغشندہ اشعار کے وہ بھی سن لیجۓ ۔ 
دانی کہ چیست شیوہ“ مستان پخته کار ؟ 
عرشی گماں مدار کھ پیمانه ام شکست 


علامه اقبال۔۔۔ایک مد غدااست 1“ 


دارم نوز از کرم ساقثی حجاز 
ا درونه تاب کھ خیزد ژ سینہ مت 
از شاغسار فطرت سن می دہد هوز 
آں لاله“ٴ که موج نسیے دلشض لخمت 
لیکن شنیدہٴ که دم گردش شراب 
پر عجم چہ گفت برندان سے پرست ؟ 
دانا کهہ دید شعبیدہٴ چرخ “ُحثقهہ باڑ 
ھنکامةہ باز چید و در گفتگو بھ بست 
مولاا ظفر علىی خان ۓ جو نظم و نثر کے بحر ذغار تھے اور بدیہہ گوئی میں 
اپنی مثال نہ رکھتے تھے ۔ علامہ کے قطعه کے نیچے اپنی طرف سے اسی زمین میں 
اتنے عی اشعار اردو میں رقم فرماۓ جن میں میری عرض نیاز کی تائید کرےۓے ہوۓ 


بندہ نواز ہم ہے نہیں کجھ چھبی ہوئی 
پر فلک کی شعبدہ بازی کی بود و ھست 
مانا کہ آسمان سے شمس و قمر کی فوج 
پیہم اتر رھی ےہ کھ ظلمت کو دے شکست 
سانا که ان کو جو نظر آۓ ہیں سر بلند 
چرخ ستیزہ کار کرے گا زبون و پست 
لیکن نہ قول_'_'سعديیْ شوراز بھولۓ 
چھوٹا کہیں جو ہاتھ سے سررشتهٴ الست 
رفتن به٭ پاۓ سردی* هہسایهہ در بہشت 
حثقا که با “عفُوبت دوزخ برابر است*ٴ 


میرے استاد مولانا حکیم قیروز الدین احمد طغرائی رحمه اللہ عليه آٌن دثوں جموں 
کہ کسی سکول می معلم تھے ۔ ان ی نظر ے میری گزارش تو نہیں گزری ۔ 
علامہ رحمه“" الہ علیه کے اشعار انھوں نۓ دیکھ لۓے ۔ بہت متائثر هوۓ ۔ اپنا یه 
تاثر انھوں نے اسی زین میں چند اشعار ى ثشکل میں منتقل کر دیا ۔ اور ایک 
پوسٹ کارڈ پر لکھ کر مجھے بھیج دیا ۔ میں نۓ وہ پوسٹ کارڈ لفائے میں بند 
کر کے سولانا ظفر علی خان کی خدمت میں ارسال کر دیا ۔ حکیم صاحب ۓ بھی 
میری قائید میں یہی چاھا کہ اس وقت علامہ کو اپنے حیات افروز کلام ے 
افراد ملت کی رھنمائی کرلی چاہبے ۔ کچھ نەونہ ان کا بھی دیکھ لیجۓ ۔ 
راقم الحروف کو مخاطب فرساۓ ہیں : 


- اقبال ریوبو 


اسسوژ در فضائے زمیندار دیدہ ام ز اقبال پاسخے کہ دل آرزو بخمت 
نادیدہ خاطرم بخطاب تو وا رسید نشنیدہ مدعائے تو درذھن سن نشست 
خواہم کە نكتهٴ بسرائم دریں غصوص ‏ ھرچند غم نوائے تشاط مرا شکست 
عالم بصد زار زباں کنچ غامثیست شاعر دراں میانه لب نطق پرورست 
باشد برائے دیدہٴ بینا مقام حیف گ رکورو چا دید ووصدائش ندادہەاست 
گیرم کە گنج فلسفه و حکمت است کس اما چہ سود مہرسکوت ار لہش ہ؛ه ہمت 


ان اشعار میں حضرت علامہ کے فاسفه و حکمت کا صحبح اعتراف کرے 
هہوےۓ موئر پیراےۓ میں ان ہے سہر سکوت توڑۓ ک خواعشش کا اظہار کیا گیا ھہ ۔ 


معاوم ایسا ھوتاے کے اس زمالہ“ سکوت میں علامه اپنی بعض کتابوں 
کی تالیف و تصنیف میں منہمک رے جو بعد میں تھوڑے تھوڑے وقفہ کے بعد 
قوم کے ھاتھوں میں پہونچتی رهیں ۔ 


یہی زمانه تھا جب صوفی تبسم ے مبرا تعارف موا ۔ صوفی صاحب ان 
دنوں خالصه کالج اس تسر مین پڑھتے تھے اور شعر کا شوق بھی کرے تھے ۔ دہی 
شوق باعث هوا میرے ان کے درمیان دو۔تی کا ۔ انھوں ےۓ مجھ ے اس معامله 
میں مشورہ چاھا ۔ میں انھیں اپنے استاد حکیم طغرائی سرحوم کی خدمت میں لے گیا۔ 
انھوں ۓ کچھ عرصهہ حکیم صاحب سے استافد کیا - پھر ایم اے کلاس کا داعلهہ 
لاعور کے (غالباً) اسلامیهہ کالج ہیں لے لیا جہاں ان دنوں حضرت مود شیرانی 
( والد اغتر شیرانی ) اور مولانا محمد شفیع ایسے اساتذہ ے مستفیض ھوۓ کا 
موتع ملا ۔ہ 


لاہور کے زہانہ* قیام میں وہ حضرت علامه ہے بھی ملتے رہتے تھے اور جب 
ان کی کوئی تصٹیف شائع ہوق تو دی اشتیاق سے غرید لاۓ' پڑھتے اور اس تسر 
آۓ تو غبر معموى علمی وادنی تحفے کے طور پر مجھے دکھاے ۔ میرا معمول یھ 
تھاکە جب بھی علامہ کی کوئی نئی چیز سامتے آتی میں اپنے تمام مشاغل چھوڑ کر 
پالکل تنہائی میں اس میں محو هو جاتا ۔ یسا اوقات ایسا هوا که ایک ھی دن میں 
پوری کتاب پڑھ ڈا ی ۔ 


بال جبریل اور چاوید ثامه کا مجھ پر غیر معمول اثر هوا ۔ تنہا بیٹھا پڑھ 
رھا هوں اور آنکھوں ے سلاب اشک رواں ح ۔ جاوید امہ نے تو 
ہی پر ایا عادو کا کو ہج سرن مو رتا تھا ک حر 
علامہ “ زندہ رود؛ء کے نام سے روح رومی عليەالرحمتة کی درهنماثی میں 
منتی 'اللای اور ماوراۓ افلای کی ہیر کر رے ھیں ٤‏ ساکتان عالم 


بالا کی اروام ہے مکالمے ہو رعہ ہیں ؛ نکتہ آفریٹیاں اور حکمت آموزیاں 
هو رھی ھیں؛ اور میں بەی ان دونوں بزرگوں کے پیچھے پیچھے وہ سب کچھ دیکھ 
اور سن رھا ھوں جو وهاں پیش آرھا ے ۔ یوں سمجھۓ کہ گویا میں اس عالم 
مادی ہے کٹ گیا ھہوں ۔ یہ کمال شعر؛ يہ قائبرء یە عمق اور یه ساحری ؛ 
سچی بات تو يہ ے کہ مجھے مثنوی روسی اور ثنوی جاوید امہ کے سوا کسی 
بھی شاعر سے کلام میں نظر نہیں آئی ۔ 


جاوید تامه میں ایک تقام ایسا پا جات نیقی آگے بڑھنے بڑھتے رک گیا۔ 
تاعم اس رکاوٹ کو دل میں رکھ کر سیر افلاک و ماوراۓ افلاک بوری 
طرح ختم کی ۔ جب ںعصوفی تبسم عاحب سے ملاقات ہوئی تومیں ے اس خاص 
مقام کی فارف انھیی متوجھ کر کے اظہار خمال کیا ۔ اتکلے دن 
انھوں ۓ لاھور پہونچ کر علامہ ہے اس کی وفاحت چاھی ۔ پھر جب 
اس تسر آۓ تو حضرت علامه ی تشریح ہے مجھے مستفیض کیا ۔ می ے 
اس ہر اپنی راۓ ظاہر ی ۔ صوئی صاحب ہۓ لاعور جا کر لیے اتا ذ کر 
کیا ۔ انھوں ۓ پھر جو کچھ ارشاد ارىایا ء مجھ تک پہنچایا گیا ۔ اب یه یاد 
نہیں کہ کتنی س‌تبھ یه غائبانہ مکالمه ھوتا رعا ۔ آخر ایک دن صوق صاحب 
آغ ؛ مجھ سے کہا : لامور آئے اور حضرت علامه سے روبرو بات هو جاۓ۔ 
چنانچنہ انھوں ہۓ اس کا موقم فراہم کیا ۔ میں لاھور پہونچا اور ھم حضرتعلامه 
کی خدمت میں حاضری کے لیے تیار هوۓ ۔ مجھے یه بات یہاں وافح کر دینی 
چاہِے که میں اس بارکاہ غلم و فضل میں حاضر ھوۓ اور دوبدو گفتگو کرے 
کے قابل اپنے آپ کو نہیں سمجھتا تھا میں بڑی ھچکچاھٹ ہے اس شرط ہر 
تیار وا که میرا ثام ظاھر تہ کیا جاۓ ۔ اگر علامًة پوچھیں تو صوق صاحب 
اتنا ھی کہہ دیں که یہ شخص ام تسر میں ان کا هہمسایہ ‏ ء ملنے کا شوق 
لے کر حاضر ہوا کے ۔ صوق صاحب ۓ زی يہ شوط تسلیم کر ی ۔ چند 
اس تسری دوست اور بھی عمارے عمراہ تھے ۔ یہ واقعہ علامہ کی سیکاوڈ روڈ وا ی 
کوٹھی سے متعلق ےہ ۔ 


صوق صاحب نے مبری شرط کی پروا نہ کرۓے ھوۓ جاۓے ھی کسی اور 
کا تو نہیں میرا نام اه ر کر دیا ۔ میں سخت شرمسار هوا ۔ بات چیت کا آغاز ھوا ۔ 
علامہ کے انداز گفتگو میں سادگی ء ے تکلفی اور اپناثیت سی تھی جس سے میری 
سعوبیت دور هو گئی اور میں ھر ٹکتے پر اظہار خیال کرتا رھا ۔ وہ میری 
معروضات پر توجہ فرماۓ اور مجھے سطمثن کرنۓ کی کوشش فرماۓ رے ۔ 


یھ مکالمه میں ۓ انھیں دلوں اپٹے ماہ ثامے ”ابلاغ میں شائم کر دیا 
تھا ۔ یہاں اس تفصیل و تطویل کو نظر انداز کرۓ ہھوے آگےہ بڑھتا هوں ۔ 


٣‏ اقبال ریویو 


اس ملاقات کے بعد سیکلوڈ روڈ وا ی کوٹھی میں ملاقات کا کوئی موتقمع 
نہیں ملا ۔ 


اس تسر میں میرا اسلوب زندگی ایسا رھا کہ هر سال موسم گرما میں کسی 
پہاڑی مقام کشمیر وغیرہ اور سرما ضام ساعیوال (جو ان دنوں منٹگمری کہلاتا 
تھا) کے ایک کشت زار میں دو چار ھفتے گزارتا اور مطالعہ کے لیے کچھ کتابیں 
ساتھ رکھتا ۔ ایگ سر تب میں ۓ شنوی روسی اور تفسیرالمنار (دروس مفتی محمد 
عبدہ مصری) کا انتعاب کیا ۔ میرا یه سفر ایک بہشتی تخليه تھا ۔ دوران مطالعه 
ایسا محسوس هوتا تھا کە پیر روم ک مجلی می بیٹھا انْ کے کامات حکمت و 
عرفان سن رعا ھوں ۔ مولانا اپنی محفل میں بہت کم تنا هوے تھے ۔ کبھی ان 
کہ پاس عطار و سنائی اور کبھی بایزید بسطامی و ذوالنون مصری اسرار عشق 
و عرفان بیان کرۓ نظر آےَ تھے ۔ کبھی اور ے شمار انبیا“ٴ و اولیاٴ اور حکماٴ 
و عفلاع متکلم معلوم ھوۓ تھے ۔ تقریباً اٹھارہ دن میں میں ۓ نصف ے زیادہ 
متن مثنوی کا مطالعه کر لیا ۔ ایک شعر ہے بھی سرسری عبور نہیں کیا ۔ ہر شعر 
پر غور کرتا ء ھر ترکیب ے لذت یاب ھوتا لیکن اس دوران میں بہت ے مقام 
ایے آے ء جہاں میں اپنے آپ کو تنہا محسوس کرتا اور ایک رفیق راہ کی 
طلب میں ے چین ہو جاتا ۔ بعض اوقات پیر روم خود فرما دیتے : 
پار باید راہ را تنہا ہسو! از سر خود اندریں صحرا مرو ! 
کے تراشد تیغ دستهہ خویش را رو بجراے ہہپار ایں ریش را 


ایسی حالت میں میں ۓ اپنے گرد و پیش نگاہ ڈال یی تو مجھے حضرت علامہ کے 
سوا کوئی ایسا شخص نظر نہ آیا جو حل مشکلات می میری مدد کر سکے ۔ اس 
کی وجه ظاھر ۓے کہ بال جبریل اور جاوید ناہے کے مطالعے سے مجھ پر یہ حقیقت 
واشکاف هو چکی تھی کھ ثنوی کے واعظ اور مدعی تو بہت ھی لیکن رومی کے 
بحر ہے پایاں میں غوطے لگا کر در ہاۓ ناسفتہ ٹکالنے والا علامہ کے سوا کوئی 
نہیں ۔ بال جبریل میں انھوں ہے اپٹے آپ کو سید ھندی اور مولانا کو پیر رومی 
کہ کر کئی اہم نکتوں کا انکشاف فرمایا ے اور جاوید نامه تو سارے کا سارا 
ھی ایک ایسا روحانی سفر ےہ جس میں حضرت علامہ پیر رومی کے 
کے ساتھ ساتھ اور کبھی پہچھے پیچھے چلتے دکھائی دیتے یں ۔ 


میں گاؤں ے اس تسر وابپس پہنچا تو آاۓ هی میں ے پہلا کام بد کیا 
کھ علامہ کی خدمت میں ایک عریضه لکھا جس میں اپنے شوق و طلب اور 
خواھض استفادہ کا اظہار کیا ۔ 


علامة جواب غط میں کبھی تساعل نہی کرۓ تھے اور سائل کی 
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پوری تسلی کرۓ میں بھی ے پروائی نہیں کرۓ تھے۔ اس کا جواب بہت جلد مجھے 
موصول ہو گیا ۔ اس تبرک کو ملاحظہ فرسائیے ء 


لاھور ۹ہ سارچ ۵م ۹ء 
جناب عرشی صاحب السلام عليیکم 
آپ کا خط ابھی ملاے ۔ میری صحت عامه تو بہت بہٹر ہوگئی ےہ نکر 


آواز پر ابھی غاطر خواہ اثر نہیں ھوا۔ علاج برقی ایک سال تک جاری رھ 
گا ۔ دو ماہ کے وقفه کے بعد بھوپال جانا ھوکا ۔ 


آپ اسلام اور اس کے حقائق کے لذٔت آغنا ہیں ۔ شنوی رومی کے پڑھنے 
سے اگر قلب میں گرمئی شوق پیدا هو جائے تو اور کیا چاھئے ء شوق. خود مرشد 
ہے ۔ میں ایک مدت سے مطالعهھ*ٴ کتب ترک کر چکا ھوں ۔ اکر کبھی کچھ 
پڑھتا عوں تو صرف قرآن یا ثنوی رومی ۔ افسوس ہے ھم اچھے زناۓ میں پیدا 
لە ھهوۓ ۔ 


کيا غضب ے که اس زاۓ میں ایک بھی صاحب سرور نہیں 


بہر حال قرآن اور مثنوی کا مطالعه جاری رکھۓ ۔ مجھ سے بھی کبھی 
کبھی ملتے رہئے۔ اس واسطے نہیں کہ میں آپ کو کچھ سکھا سکتا ھوں بلکہ 
اس واسطے کہ ایک هی قسم کا شوق رکھنے والوں کی صحبت بعض دفعه ایے 
نتائچ پیدا کر جاتی ےے جو کسی کے خیال میں بھی نہیں ہوۓ ۔ 


یہ بات زندگی کے پوشیدہ اسرار میں ے ے جس کو جانئنے والے مسلماان 
هند کی بد نصیبی ے اب اس ملک میں پیدا نہیں ھوے ۔ زیادہ کیا عرض کروں ۔ 
عحمد اقبال 


اس کے بعد میں براہر حاضر خدمت ھوتا رھا اوز استفادہ کرتا رھا ۔ میررے 
اکتساب و استفادہ کا طریقه شروع ہی سے کچھ اس قسم کا رہا ہے کہ ابتدائی 
چند کتابیں تو باقاعدہ سبقاً سبقا پڑھتا ۔ پھر خود ھی گھر پر مطالعد کر لیتا 
اور صرف مشکل مقامات اساتذہ ے دریافت کر لیتا ۔ اس طرح تھوڑے وقت می 
زیادہ اکتساب هو جاتا ے اور استاد کو بھی زیادہ مغز پاشی کی زحمت نہیں ھوتی۔ 
یہی معامله میرا حضرت علامہ کے ساتھ رھا ۔ می آپ کی خدمت میں حاضر ھوۓ 
ے پہلے اپنے سوالات کی ایک مختصر فہرست بٹا لیٹا اور حاضر هو کر یکے بعد 
دیگرے عرض کرتا اور ان کے ارشادات ے ہوری طرح مطمئن هو کر آگےر بڑھتا 
جاتا ۔ آپ جاوید منزل میں منتقل ھو چکے تھے ء یہ علاقه ان دنوں میو روڈ 


٢‏ اقبال ربویو 


کہلاتا تھا اور اب اقبال روڈ ےے ۔ میں اسٹیشن سے اتر کر اپنے دوسرے کاموں 
کو موخر کر کے پہلے حضرت علامه کی خدمت میں حاضر ھوتا۔ کبھی ہہونچتے 
ھی حاضری کا شرف حاصل هو جاتا ۔ اگر کبھی آپ پہلے سے آئے ھوۓے کسی 
ملاقاتق یا سلاقاتیوں ہے مصروف گفتگو ھوۓے تو علی بخش ک چارہائی پر بیٹھ کر 
اننظار کرتا ۔ عموماً میں تدہا حاضر ھوتا ۔ کبھی کبھی میرے ساتھ آپ کا کوئی 
شائق و عقیدت مند میرا دو۔ت بھی شامل هو جاتا ۔ 


میرے سوالات مرتاھتق قرنی ء علمی ء ادبی ء تاریخی ء اخلاقی ء 
حکیمانه اور صوفیانه نکات پر مشتمل ہوۓ تھے ۔ علامہ هر سوال کے جواب میں 
عموماً ایسے ایسے دلائل وشواهد ارشاد فرساے کەه میرا داسن سوال کوتاہ اور 
اور ان کی بخشش جواب اتٹی وافر ھوق کھ 


داہىان نگە تنگ و گل حسن تو بسیار 
کلچن جمال تو ز داماں گله دارد 


والا معامله هوجاتا۔ ایک طرف تو وہ مطائعه ومعلومات کا خزانه تھے؛ دوسری طرف 
طویل صسصض اور پیرانہ سا یف کے باوجود حافظه اتنا قوی و عفوظ تھا که حیرت 
ھوتی تھی ۔ هر سوال کا فوری اور شافی جواب مثالیں دے د ےکر پوری تفصیل سے 
سمجھاۓ تھے۔ میں ے کبھی ان کو ا کناۓ اور تھکے هوۓ نہ دیکھا۔ ھمیشه میری 
ھی طرف ے ساسلهٴ کلام بند هوتا اور میں رغصت طل بکرتا تھا - اس تسر پہنچ 
کر اس صحبت کا غاص قسم کا اث رکئی کئی دن تک مجھ پر قائم رھتا ۔ اس تسری 
احباب مجھ ے ملاقات کا ال ذزیافت کرۓ کے لے منتظرارھتے تھے اورمجه سے 
علامه کی باتی سن کر متاثر تھوے تھے اگر میں ان گنتگوؤں کو انہیں دنوں 
سرد قلم کر لیا کرتا تو غجیب و غریب معلومات کی ایک کتاب بن جاتی ۔ 
آج مجھے اپنے اس تساھل پر افوس ہو زھا ے ۔ ان کی رحلت کے بعد مود 
نظاسس سرحوم سۓ ان کے ملئے والود کو آمادہ کیا که اپنی اپنی ملاقانوں کے 
حالات قلم بند کر کے ااھں دے دیۓے جائیں ۔ چنانچه انھوں ۓ ”ملفوظات“' کے 
ام سے ایک مجموعہ شائع کیا مجھے جو کچھ مختصر سا یاد رہ گیا وہ بھی 
اس مجموعے میں شامل ے ۔ اس کو پڑھنے والے اندازہ کر سکتے ھیں کھ ان 
گفتگوؤں می کیے کیسے مشکل مسائل اور عمیق نکات ان کی زبان مبارک سے 
واضح هو کر سائل کو مطمثن کر دیتے تھے ۔ 

یه تحریر یہاں تک پہونچی تو مجھے اپنی ایک پراٹی یادداشت مل گئی 
جو ماہ اگست ۱۹۰۸ء کو علامہ کی رحلت ہے تقربیاً تین ماہ بعد سپرد قام کى 
گئی تھی ۔ اس کے بعض اقتباسات پیش عدہت ھی ۔ 


علامه اقبال ۔۔۔ ایک مد خدا مست 7 
مجھے علامهہ کی خدمت میں حاضر هوۓ میں کچھ دبر هو جاتی تو صوفی 
صاحب کے توسط ہے خود یاد فرما لیت ۔ مجھے جب کبھی لاعور جاۓ کا اتفاق 
ھوتا تو بالعموم عر کام ہے پہلے جاوید منزل کا رخ کرتا ء گھنٹوں باتیں ھوتیں؛ 
مختلف مسائل پر جامع اور سیر کن گفتگو ہوقی ء میں تنہائی میں ملاقات ے 
لطف اندوز هوۓ کے خیال ے عموساً اتواری حاضری ے مجتنب رهتا کیوں که 
اتوار کو ملاقاتیوں کا تانتا بندھا رھتا تھا ۔ دوسرے دلوں میں خوب موقع مل 
جاتا تھا ۔ میں نۓ آپ کو دور اور نزدیک دونوں طرح ہے دیکھا ۔ ے حد مخاصٰ 
اور درد مند پایا ۔ صبح ے شام تک آپ کی زبان ہے جو تقریر ترشح ھوتی تھی 
اگر وہ قلم بند هو سکنی تو هر روز ایک نہایت بلند پایه ء نہایت دلچسپ اور 
معلوسات پر سبنی کتاب بن جایا کرق ۔ میں جب ھلاقات کر کے آتا تو کئی 
دنوں تک آسی نشه میں سرشار رھتا ۔ احباب ے یہی باتیں رھتیں ۔ آخری چند 
ساله رض کے ایام میں آپ کی روح ء مادی اثرات ے بہت کچھ آزاد هو ہی 
تھی ۔ آپ کی صحبت میں ایک طالب حقیقت کو وی حظ حاصل هوتا تھا جس 
کی طرف غارف رومی ے توجه دلائی ۔ 
یک زسانے صجبتے ‏ با اولیا بہتر از صد ساله طاعت ے ریا 
میں ۓ حضرت علامهہ کے وجود میں کیا پایا ؟ ایک ہا خبر رفیق راہ جو کٹھن 
منزلوں میں پوری رفاقت کرے ء ایک شفیق بزرگ جو کامل دل سوزی سے حل 
اشکال کر دے ایک مرشد طریق جو نشیب و فراز جادہ و منزل ے آگاہ هوء 
ایک واقمی ہم خیال جو اس دنیا میں ناپید ھے۔ ایک محبوب دوست جس 
کی عبت روز بروز پھلتی پھولتی عسوس هو۔ ایک خدا رسیدهہ عارفك جس 
کی صحبت میں دئیوی مصائب کا گلا گھٹ جاۓ ؛ اھک جامع شرق و غرب فاضل 
جس کی زنیل علم و فضل میں عر سوال کا جواب مہیا هو ۔ آە وہ مقام جہاں یه 
دولت میسر هھوق تھی! 


اے سلمیل کے ٹھہرے کی جگہو !تمھاری سلمیٰ کہاں رو پوش ھو گئی؟ 
آج جو اوگ ان کے ماتم میں پیش پیش ہیں افسوس سے کہ ان میں ے اکثر 
ان کی تعلیم کے ععلىی پہلو کے منکر ہیں۔ قدر دانی یہ نہیں که ھم ان کہ ماتم 
میں عظیمالشان جلىے کیا کریں اور طویل سرثے لکھیں ۔ اگر ہم ان ک روح کو 
تسکین دینا چاہتے ہیں تو ھمیں ان کی تعلیم کی عملىی تبلیغ کرنی چاہئے ۔ ان کا 
ذوق خود داری ء خلوص ء سوز و گدازء وسعت مشرب اور بلندی* عزائم همارا 
مطمح نظر هونا چاھیے۔ انھوں ۓ ایک ھی گیت ھر لے میں گایا ء ایک ھی درمز 
ہزار طرح سمجھائی ء ایک ھی بات بار بہار کہی ٤‏ صرف اس لیے که عم سمجھی ؛ 
سمجھ کر متاثر عوں اور حیوائیت و غلامی کے زنداں ے نکل کر افسائیت و آزادی 
کی روح پرور فضا میں سانیں لینے کے قابل ہو جائیں ۔ میں اس گزارش کو علامہ 


۸ اقبال ریویو 


سحوم کے ایک مناسب حل شعر پر ختم کرتا ھوں جو عہد جہانگیری میں کا 
جاتا تو شاعر پر گوھر و الماس نچھاور کر کے بھی قدر دانی کا حق ادا نہ هو 
سکتا ۔ فرساۓ ہیں : 
بحرفے می تواں گفتن تمناۓ جہاۓ را 
من از ذوق حضوری طول دادم داستاۓ را 
علامہ کی رحات پر میرا یه تائر ماہ نام ”بلاغ“ ساہ مئی ۱۹۳۸ء میں شائم هوا تھا۔ 
فقیدالشرق 


وہ اپریل ۹۸ء کی صبح تمام عالم انسانیت کے لے وہ زھرہ گداز پیام 
لے کر طلوع ھوئی جس کو تاریخ علم و دیانت میں پی۔۔ویں صدی عیسوی کا سب 
ے بڑا حادثه قسلیم کیا جاۓگاء عارف رومی ے ات سو سال بعد رقاے 
اسلام و السائیت کو بیدا رکرۓ کے لے ایک !”سد غعدامست“؛ بعوث ہوتا 
سے جس کی آنکھوں میں آذ۔وؤں کے بادل امنڈ رھے ہیں ۔ گلے میں فریادیں ابل 
رھی ہیں ء سینے میں آھوں کے آتشکدے فروزاں ہیں ء وہ اپنی چنکاری ے جہان 
بارد ی پہنائیوں کو گرما دیتا چاعتا ے ت اقبال ؛ آہ وہ اقبال جو اس دنیاۓے 
دام و دو میں ائسائیت کبریل کا نمونہ تھا ۔ جو اپنے منتظر فوقالبشر 
(85]1۶6111/1۸7[7) ى خود مثال تھاء جس کی صحبت 


یک زہانے صجبتے با اولیا 

بہتر از صد ساله طاعت ہے ریا 
کا صحیح مصداق تھی۔ جںسک خاوت و جلوت' اللہٴ حمدہ قرآن؟ حجاز اور بیت العتیق 
کے روح افروژ تذ کروں ہے معمور تھی جس نۓ ھمارے ”رو بت رکستانء قافلے کو اہنی 
بانگ درا کے جوش؛ جبریلی بال کی چنبش اور کلیمی ضرب ک صوات ے منزل کعبه 
کی طرف وہنمائی کی ۔- آج عظمت انسائی کا یہ مقدس دانە بڑھنے اور پھلنے بھولنے 
کے لیے خاوت خاک میں گوشه نشیں هوتا ے ۔وقت آ گیا ے کہ ہم اس کی چہل 
ساله فریادوں کا مطاب سمجھی اور اس کی حتیقی زندی ہے جو اب شروع ے؟ 
بہرہ اندوژ ھوں ۔ 

ھرگز نمیرد آنکہ دلش زندہ شد بمشق 


دت است پر جریدہ* عالم دوام سا 


اقبال کا فلفہٴ مذغب* 
ڈاکٹر منظور احمد 


وقت مختصر سے اور بات لمبی ۔ بات لمبی ہوۓے کی دو وجہیں هیں ۔ 
ایک یہ کہ بات اقبال کے فلسفے سے متعلق ھے اور اقبال کے حوالے ہے پر بات 
میں قول اقبال حرف آخر سمجھا جاتا ہے ۔ اب اگر کوئی اپنی محدود فہم ے 
مطابق اس کو حرف آخر سمجھے ے قاصر هو تو اتنی بات کے کے لۓ کم وہ 
اقبال کے علم ؛ اور اس کی عظمت کا انکاری نہیں ے اس کو نہ صرف ایک لمہبی 
تمہید ی ضرورت ہژڑق سے ۔ بلک بات بھی لپیٹ کر کمہنی بڑق ھے ۔ اب اگر آپ 

الوقت اس ایک جملے کو لمبی تمپید متصور فرما لیں اور مجھے اس بات کی بھی 
اجازت مرحمت فرمائیں کھ میری فہم ناقص میں فلسفه* اقبال ہے متعلق جو چند 
اہم بائیں هیں ان کو میں ے لاگ پیٹ پیش کر دوں تو نە صرف یە که یه میرے 
آوہر گرم فرسائی ھوگی ء بلکه اقبال کے فسقے کو سمجھنے + اور اس کے کلی مقاصد 

کو آگے بڑھاۓ میں ایک مثبت قدم بھی ھوکا ۔ اقبال ۓے اپنے کلام کو حرف 
آخر بنا کز پیش نہیں کیا اور اس کا مقصد يہ کبھی نھ تھا که فکر کی ترق رک 
جائے ؛ اور اگرء اسلامی الہیات کی تشکیل جدید کا کوئی یی ٹیا پہلو سامنے ٦ے‏ 
تو عض یہ سمجھ کر کہ یہ اقبال کے فلسفه ے میل نہیں کھاتا اس کا انکار کر 
دیا جاۓ ۔ 


بات لمبی ہوے کی دوسری وجہ یہ ہے کہ فلفہ اور مذھہب ہے متعلق 
کوئی بات مختصراً نہیں هو سکتی ۔ اغتصار ایہام رکھتا ے اور ابہام قابل اعتراض 
چیز ےے ۔ فلسفیانه اور مذعی تصورات یق تاریخ میں اس اببںہام ےۓ بسا اوقات انسانی 
فہم کو عیرت کے طلسم کدوں میں گم کر کے اس کو فہم عام کی زاہ سے ھٹا 
ديا ےے ۔ اورطرفه تماشا یه وا ے که حیرت کی ظلمت کو فلسفیانہ معرفت کا 
سمندر سمجھ کر عقلی موثگافیوں کے خزف ربزوں کو ذھن رساک آخری منزل بنا 
لیا گیا ے ۔ اور اس کا نتیجه یه نکلا کھ ۱ گ؟رچه بات یی بات پیدا ھوتی گئی لیکن 
مسائل الجھتے گۓ میں ۔ بڑے بڑے ففسقیانہ نظاموں کے تار ھاۓ عنکبوت میں 
انسانی فہم ایک مکھی کی مانند اپنے آپ کو ے بس محسوس کرتی رھی ے ۔ 
یہاں یه اقرار بر محل ھوکا کھ اقبال ء تاریخ فکر اسلامی کے ان چند مفکربن میں 
سے ہیں حن کی نظروں ےۓ اس حقیقت کو پایا اور اپنے کو عقل ض کے اس جال 
ہے آزاد کراۓ کی کوشش کی ۔ 





7 اقبال ریویو 


اسلام میں فلسفہ کی تاریخ پر اگر آپ نظر ڈالیں تو معلوم ھوکا کہ اسلامی 
فلسفه بنیادی طور پر فنسفهہ“ مذھب ے ۔ معتزله اور اشاعرہ ہے لے کر فارابی ء 
ابن سینا ء غزالی ء ابن رشد ؛ عحی الدین ابن عربی ٤‏ سہروردی مقتول ٤‏ غرض 
فلسفه کا کوئی بھی نقطه* نظر هو یا کسی فلسفی کا کلام ھوء سب کا بنیادی 
سسئله مذەب رھاے ۔ اور علم فا۔فہ کے باقی تمام شعبے مثلا منطق ؛ ما بعد 
الطبعیات ؛ اخلاقیات وغیرہ ایک بنیادی مذھبی نقطه* نظر ے منسلک رے ھی ۔ اور 
بحث و تەحیص میں ان کی حیثیت ثانوی ء یا آلانی 05)]0100081] رھی ہ۔ 
یه بات کوئی اسلاسی فلسفهہ کے ساتھ خاص نہیں ہے ے مغر ب کا فاسفهٴ جدید بھی جس کا 
بانی ڈیکارٹ سمجھا جاتا ے - بڑی حد تک مذھبی فلئہ وھا ھے ۔ اگرچہ مغربی 
فلسفه ک ایک خصوصیت يہ بتائی جاتی ے کہ اس نے اپنے کو ذبی معتقدات سے 
آزاد رکھنے کی کوششی کی سے ۔ لیکن اس میں اسے مکمل کامیابی نصیب نہیں ہوئی۔ 
یه بیسویں صدی کے فلسفه کی عمومی خصوصیت ھے کہ اس میں فلسفه اور مذھب 
کے دائرہ" کار واضح طور پر علیحدہ نظر آۓ ہیں ۔ اور اسی کے حوالے ہے میں ہے 
اسلامی فلسفه کو بنیادی طور پر فلسفهٴ مذھہب کے زسر‌ے میں شامل کیا عے۔ 


اسلام میں فلسفهہ*ٴ مذھب کی یه کہانی علم کلام سے شروع هو کر 
کندیء راوندی اور رازی کےئلسفیانه نظاموں‌ک شکل میں ظاھر دوق ے ۔ یہی ظفہٴ 
مذھب فارابی اور ابن سیٹا میں نوفلاطوثیت کی اور اخوان الصفا میں فیٹا غورثی 
فاسفه کی ایک نٹی تعبیر بنتا ے ۔ یہی قلسفهھ مذھب الہیات اور اغلاقیات می 
داعل ھوکر ابن سسکویە ء ابوحیان توحیدی اور بحیول بن عدی کے ھاتھوں ایک 
نئی فلسفیائه تہذیب ؛ن کر دسویں صدی میں ابھرتا ےے ۔ اشاعرہ کا فلسفه بالعموم 
اور غزا یل بالخصوص وفلاطوثیت کی نئی تعبیر کو رد کر کے وجدانی فلسفه ى بنیاد 
فراعم کرے ھی لیکن بالاغر سپروردی مقتول ء اور ھی الدین ابن عربی کی 
صوفیانہ ۔ابعد الطیعیات میں دوبازہ وقلاطوق اجزا اور وجدان کا ایک یا س کب 
ترتوب پاتا ے ۔ ابن ٹیمیە ء ابن غلدون ٤‏ راڑی ٤‏ سفی ؛ جرجافی حقیقت پسندی 
اور فہم عام کے بھروسە پر المیات کی تشکیل جدید کی کوشش میں مصروف نظر 
آۓ ھی اور بالاخر جنوہی ایشیا می اقبال ٤‏ افغانی اور سید احمد خاں کی تجدیدی 

ششوں میں ایک نیا فلسفه* مذھب ثەربار هوتا ے ۔ 


ناموں کی اس مختصر کہافنی کو سناۓ کا منشا یه تھا کہ آپ یہ سمجھ لیں 
که تاریخ فاسفه* اسلام می مفکربن اور صوفیا دونوں ۓ مختلف ادوار کے مزاج 
کے مطابق نئے نۓے علم کلام ء اور طریق استدلال برتنے کی کوشش کی ے اوران 
سب کا مطمم نظر یه معلوم ھوتا عے کہ اگر ایک طریق ا۔تدلال مذھب کا جواز 
فراھم کرے ے قاصر رے تواس کی جگھ نیا طریق استدلال ا۔تعمال ہو سکتا ہے۔ 
مڈھبی صداقت اٹل ہے ؛ طریق استدلال نہیں اور کسی طریقے کی ناکامی سے حقیقت 


اقبال کا فافه مذھب ۲ 


کا بطلان نہیں ھوتاء صرف ہاۓ استدلال کا چوبیں ہونا معلوم هو جاتا ےے ۔ معتزله 
کی روکھی عقلیت پسندی ے اگر ابن سینا کی نوفلاطوثیت کے لئے راہ چھوڑی تو 
اس ے یہ بات ضرور ثابت ھوثی کہ استدلال کا وہ چان جو کسی وقت فہم انسانی 
کے لۓے قابل قبول تھا اب اجنبی هو گیا ے اور اگر این سینا کی نوفلاطونیت کو 
غزا ی کی تہافه کے ھاتھوں زک پمونچی تو اس ہے یه ضرور ظاعر ھوا کە مسلمانوں 
کےعلمی شعور ۓ فہم مذعب کی ایک نئی راہ کھول دی ے۔ اس ے انکار نہیں ے 
که ایک ھی وقت میں دو متحارب طربق استدلال کا چلن بھی رھا ےے اور ان کے 
پس ہشت یا تومذہب کی ماهیت اور تعبیر ے متعلق دو مختلف نقطه ھاۓ نظر یا 
دو متضاد سیاسی موقف کاز فرما رے ھیں < لیکن فکر اسَلامی کے اس تاریخی اتار 
چڑھاؤ میں مڈھبی تعبیریں اور فلفے سکزی کردار ادا کرۓ رعے ھی ۔ یہاں 
تک که غیر مذ ہبی میدانوں میں نۓ انکشافات ء یا منطق و رباضیات میں فکر کى 
نئی راھوںتی دریافت بھی ان سفکرین کے بنیادی مسائل کی بہ نسبت ضمنی رہی ے۔ 
وہ مسائل جن کا کوئی رشتہ مذھبی فکر ہے نه هو عام طور پر مسلمان مفکرین کے 
لے مقصود بالذات نہیں رے ہیں ۔ 

فکر اسلامی کے اس پس منظر کے بغیر اقبال کے فلسفهہ کو سمجھنا مشکل ہے۔ 
اور یہاں ضعناً میں یه بھی عرض کر دینا چاہتا عوں کھ فکر اسلامی کی تاریخ کا 
ایک روشن پہلو اس کا تدریجی ارتقا ے ۔ یہاں فکر ۓ روایت پسندی اور نقل 
پر قناعت کرۓ کی بجاۓ ء تخلیقی قوتوں کو کام میں لا کر اپنے لۓ نئی راہہیں کھوی 
ہیں اور اس طرح اپنی تشو و نما جاری رکھی ے ۔ اس میں شک نہیں کم فکر کی بھ 
نشوونما ء یورپ کی نشاة انی کے بعد یا تو یک طرفه رہ گئی ء یا پھر ٹھٹھر گئی 
لیکن اس کے باوجود فکر میں اسلاف پرستی کی روایت زیادہ دیر تک تہ چل سکی ۔ 
هندوستان میں تصوف کے مستحکم نقطہ* نظر پر اقبال کی تخلیقی تنقید اس کی ایک 
روشن مثال سے ۔ اور تخلیقی تنقید کی اس ریت کو آگے بڑھانا اقبال کے پرستاروں 
کا فرض عین ےہ ۔ 

فلسفه*ٴ مذھب پر اقبال کی بنیادی کتاب اسلام میں الہیات کی تشکیل جدید 
ھے۔| گرچه فلسفیانه غیالات اقبال ي شاعری میں بھی موجود هی ؛ لیکن شاعری کسی 
فاسفیانہ فکر کے عَللم کا معتبر ذریمَه تہیں ے ۔ شاعز میں ابہام کا سحر انسان کے 
جذبات اور شعور کو ایک راہ پر قو لگا سکنا ے ۔ لیکن فہم انسانی کو تضاد کا 
شکار بنا دیتا ے ۔ اب یه بات دوسری ہے کہ تشکیل جدید نثر کی کتاب بہوۓے کے 
باوجود مبہم ے اور اس ابہام کی بڑی وجه اس کے بیان کا عموم اور و۔معت ہے ۔ 
اس کتاب کے صفحات میں اقبال ایک موضوع ہے دوسرے موضوع کی طرف اس 
سرعت ہے جاتے ھیں کە قاری کو دونوں موضوعات کے درسیان رشته تلاش کرنا 
دشوار هو جانا ے ۔ اس پر طرہ یہ کهھ ایک نقطہ کے تثبوت میں قدیم و جدید ء 
مشرق و مغربی مفکرین کی اتنی سندیں لاے ہیں کہ انسان ان کی طرفق میں 


۳ اقبال ریویو 


گم ہو جاتا ے ۔ مثا5 ایک جگمھ چھ صنحوں کے مابینء برکلے ؛ وھائٹ ہیڈ ء 
ئنسٹائن ء رعل ء زیٹو ءٹیوٹن ء الاشعری ء ابن حزم ‏ برگسان کینٹر ‏ اور او۔نہسکی 
جیسے مختلف اور متضاد فلسقیوں کے نام لیے گیے هیں ۔ اگر ان فلفیوں کے 
تفصیل حوالے بھی موجود ھوۓ تو شاید فہم میں آسانی ہو جاتی لیکن اس کے 
برعلاف سشکل میں اضافه کا ایک اور سبب يہ هو جاتا ہے کھ دوسرے ھی لمحے 
وہ مفکرین جو کسی ایک بات کی سند تھے ؛ تضاد بیائی کا شکار بتلائے جاے ہیں ۔ 
اس قسم کے طرز بیان ہے بعض اوقات یه دھوکا هو سکتا ے که امتدلال ‏ قیکمزوری 
کو دوسروں کی سند یا زور بیان سے سہارا دیا جا رھا ے ۔ اس انتخابی طرز فکر اور 
طرز تحریر کی وج ے اقبال کی بنيادی فکر کے خدوخال کا تعبن مشکل ہو 
جاتا ے ۔ 

اسلام میں اللہیاٹڈگی تشکیل جدید کا س کڑی غیال ء؛ جدید فکر کی مدد 
ے مذھہب کا جواز "یا کرنا ےہ ۔ اقبال کے نزدیک وونان ے مسعتعار غالص 
عقلیت پسندی اور نو فلاطوثیت ے مستعار متصوفانہ مابعد الطبعیات اس کام کو 
سرانجام نہیں دے سکتے ۔ معتزله اور اہن رشد کی بنبادی غلطی یه تھی کہ انہوں 
ۓ عقل پر ضروزت ہے زیادہ بھروسة کیا اور نتیجتاً اس کثٹکریت تجربہ ے اغەاض 
برتا جو سائنسی اور مذ بی علمکق بنیاد ے ۔ اس کے برخلاف غحزا ی فلسفیانه تشکیک 
کو مذ بی علم کی تامیس میں داخل کر کے اس نٹیجه پر پپنچے که عدود فکر 
مطلق کا ادرواک نہیں کر سکتی ۔_ اقبال کے نزدیک یه دونوں نقاط نظر ایک غاط 
مفروضے سے اپنے فاسفوں کی ابتدا کرتے ہیں اور یه مفروضه عقل عدود ؛ اور غعداے 
مطلق کے دو قطبینی اور منطقی طور پر ایک دوسرے ے آزاد تصورات کا صحیح 
تسلیم کرنا ےہ ۔اگر عقل السائی ان معنوں میں محدود ے جو اس مفروضه میں شاسل 
ہیں تو فلسقیانه دشواریاں ضرور پیدا هوں گی ۔ اولا غیر عدود یا مطلق کی ماھیت 
جو اس مفروضے کو ماننے ہے لازم آتی ےہ اس واقعه میں صحیح نہی سے ۔ یه مفروضه 
مطاق کو ایک علط حقیلث) تنیلیم کرت ہکےہ " لوا زفم اعمان مو6 کے واللطے ء 
معدود تعقلات کی صورت میں انسانیٰ عقل کی گرفت میں ۔ به عدود تعقلات 
یا شیون کثیر ہیں اور درجات تعقل میں مطلق کے ساتھ ایک خاص ربط اور سلسله 
رکھتے هیں ان شیون اور اعیان کے مشمول یه کلی حقیقت ازلی اور ابدی ےے البتھ 
ھماری فہم اس کو زمان و مکان کی حد بندیول میں ھی دیکھ سختی ے,۔ حقیات 
کامله اور عقل انسانی کا یہ تصور جو تصوربت کے فلسفہ کی جان ےہ کائینات کے 
ایک تکمیل شدہ وجود کا ثقشه پیش کرتا ے جس کا احاطه انسنانی علم ء کلی طور 
پر نہیں کر سکتا ۔ حقیقت کا یه نقشہ اقبال کے نزدیک قرآن کے دبے عوۓ تصور ے 
میل نہیں کھاتا ۔ ا گرچھ بظاہر ایسا حعسوس ہوتا ے کم قرآن ایک تخایق شدہ کائنات 
کا تصور پیش کرتا ہے جس میں ایک عقلی نظام کار فرما ھے اور اس کی تفصیلات 
پہلے ے لوح محفوظ میں درج ہیں ۔ لیکن اگر دیدہ ریزی ہے قرانی فکر کا مطاليه 


اقبال کا فلسفه مذھب یت 


کیا جاۓ تو صورت حال مختلف نظر آتی ے ۔ سمسلمان مفکرین ۓ نوفلاطونیت پا 
یونان کی استخراجی منطق کے زیر اثر اس نقشہ کو اس انداز ے اپنایا ےہ کہ اب یه 
بدیہی سا معلوم هوۓ لکا ے ۔ لیکن یہ فہم کا فریب ہے ۔ صحیح قرآنی تصور یه 
عے که کائنات کوئی فعل مختم نہیں ے بلکہ ایک مساسل تخلیقی عمل سے اور 
ابھی مراحل تکمیل میں مصروف سے ۔ تخلیقی انا کا کمال عدم حرکت میں نہیں ء 
بلکه اس کی مسلسل فاعلیت میں مضمر تھے ۔ اس کائنات یىی سب ے زیادہ فعال ھہستی 
انسان کی ے اوروہ خداۓ فعال کے ساتھ تکەیلی مراحل طے کرۓ میں ایک 
مددکار کا درجہ رکھتی ھے اور اس طرح حقیقت میں مضمر استعدادوں کو بروۓ کار 
لاۓ میں ااۓ مطلق کی شریک کار ے ۔ 

اس دفیق حرق عمل کا شعور انسان کو مذعبی تجربہ میں ھوتا ے ۔ اقبال کے 
نزدیک مذھبی تجربہ نوعی طور پر دوسرے تجربات ہے سختلف نہیں ےہ ۔ اس لے 
که اس تجربہ میں ہر تجربە کی طرح دو پہلو پاۓ جاۓ ھیں ۔ ایک درونی دوسرا 
بیرونی - درونی اعتبار ہے اس میں وجدانی تجربوں کی طرح ایک قسم کی سریت اور 
موضوعیت پائی جاتی سے ۔ بیرونی جہت میں ب٭ہ حسی تجربە کی مانند وقوف اور 
ادراک کا حاسل ھوتا ہے ۔ اقبال کے نزدیک کوئی تجربہ ان دو جہتوں سے خا یل 
نہیں ہوتا ۔ولیم جیمس کی بنیادی غلطی بە تھی کہ اس ۓ ہذھبی تجربہ کو وقوف ہے 
عاری قرار دیا ۔ اور اس لئے مذھبی تجربهہ صداقت کا معیار صرف ‏ ٹتائجچ پر مشتمل 
ٹہرا ۔ اقبال کے نزدیک مذھبی تجربه کے وقوقی اور ادرای پہلو کی وجہ ے اس 
کو فلسفیانه اور فکری طربقوں ے بھی پرکھا جاءکتا ے۔ اگرچھ یه طریقے روایتی 
فلسفیانه طریقوں ے مختف هوں گے ۔ اقبال وت خداوندی کی تیئوں روایتی دلیلوں 
کو رد کر دیتا ے اس لۓے که یہ دلیلیں فکر اور وجود کی دوئی برختم ھوتی 
ہیں اور غدا کے وجود کو ثابت کرنۓ ہے قاصر رعتی ہیں ۔ 

یه بات که مذھبی تجربە میں وقوف اور ادراک کا عنصر شامل ھوتا ا ے 
ایک ام بات سے اور اس کے متعلق میں آ کے چل کر کچھ عرض کروں کا ۔ خدا 
کے وجود کے لۓ اقبال اس مذعبی تجربهە کو بنیاد قرار دیتا ے اور قرآن ی اس 
آیت میں ک4 وہ اول سے ء وہ آخر ےہ ء وہ ظاعرے وہ باطن سے ۔ اس نقطهٴ نظر کی 
حکمت کا سراغ تلاش کرتا ے لیکن اس سراغ کو راست طریقے پر استعمال کررۓ 
بجاےۓ وہ خدا کے وجود تک پہونچنے کے لئے ایک پیچیدہ راستە اختیار کرتا ے 
جو برکلے ء وہائٹ ہیڈ ٭ رسل ء آئن سٹائن ء اور برگسان کے فلغوں سے گزرتاے ۔ 
اس لئے کھ اقبال کے نزدیک یه تمام فلسفے مادیت حضہ کے منکر ہیں - اضافیتء 
ارتقا ‏ یا دوسرے سائنسی تصورات کو اقبال جوں کا توں تسلیم نہیں کرتا ۔ مثل 
برگسان کے تخلیقی ارتقا کا تصور اس لئے قابل قبول نہیں ھے کم اس میں مقصدیت 
تاپید ے ۔ برگان مقصدیت کو غلطی سے جبریت کا ہم معنی سمجھتاے ء 
اگرچه اقبال کی نظر میں مقصدیت کے معنی یه نہی ہیں کہ ارتقا کی صرف ایک 


۲۲٢‏ اقبال ریویو 


ھی راہ متعین ے اور باقی ں هی مسدود هیں ۔ ارتقا کے قرآئی تصور ے یه باتثابت 
نہیں کهہ بە کائنات ایک سوچے سمجھے منصوبہ کے مطابق زمانہ میں ظاھر هو رھی 
۔ برگسان کے مرور حض کے تصور ہے اقبال کو حقیقت کی اصلی ماہیت کے 
بارے میں ایک اشارہ ملنا ے اور وہ اس کو ایک روحانی اصول یا خودی ى 
حرکت ے تعبیر کرتا ھے جو متواتر ابئی معرفت کے مدارج طے کرتی ہو زساۓ 
میں اپنے آپ کو ظاھر کر رھی سے ۔ یه زىانه عددی زسانه نہیں ے بلکەه انا کی 
درونی حر گت حض کا نام ے اور جس کے ذریعه انائے مطلق کی تخلیقی صفات کا 
کا اظہار هو رھا ے ۔ یہ اظہار فطرت میں دیکھا جا سکتا ھے ۔ اور اس فطرت کا 
انا ےۓے سطلق یا ذات الہی سے وھی رشته ے جو انسانی سیرت کا انسانی ذات کے 
ساٹھ ےے ۔ 

عصر جدید کے یه سائنسی اور ف[۔فیانه نظریات جو خدا کو تخلیقی ارادہ 
یا قوت کے معائل قراز دیٹے میں اقبال کے نزدیک اشعری الہیاتک سالماتی صدفیت 
کی سداےۓ باز گشت ہیں ۔ اشاعرہ کائنات کو جواعر کا ایک متعین نظام نہیں 
سمجھتے بلکہ اس کو متواتر تخلیق هوۓ والے سالموں کی ایک رو قرار دیتے :ھی ۔ 
اسلام کی رو سے مطابقت پیدا کرنۓے: کے لے اقبال اشاعرہ کے اس سالەاتی نظام کو 
روحیات ,00201+ کے انداز پر تعمیر کرۓے ہیں جس کی مثال لائنز کے فلسمٔهة 
مس ملتی ے۔ اس طرح کائنات ان گنت روحیوں ء یا روحانی سالموں پر مشتمل ھے 
اور هر سالمه ایک غودی ایک اناء یا ایک ذات ے اور هر سالمه کا درجہ اس کے 
شعور کی مقدارے متعین ھوتا ے ۔ گوبا جو ذات جتنی ژیادہ خود ناس ھوگ ؛ 
کمال کے اقنے ھی زیادہ بلند درجے پر فائز ھوگ ۔ 

اقبال کا یه تصور کائنات اگرچہ اشاعرہ کے فلفے سے ماخوذ ے ء لیکن بھ 
ہھینں اشاعرہ کا نقطه*٭ نظر نہی ہے ۔ اشاعرہ کے نزدیک نفس یا ذات حادث ے اور 
اقبال کو اس کے حد وشے انکار ے۔ اقبالکا روحانی سالمه ایک سادہہ بسیط' غیر منقسم؛ 
اور ناقابل تبدل جوعر روح ےے۔ جزانسان کے ذھنی اور شعوری افعال کا س کز 
ے ۔ اقبال کے نزدیک فکر اسلامی میں اس فلسفه کا علمبردار غزا ی ھےء؛ اس 
نقطہ* نظر مس جسم و جان کی مصنوعی دوثی ختم هو جاتی سے ۔ اور اس طرح انائے 
عدود ؛ ااۓ مطلق ىی ایک جہت بن کر فغطرت میں ظہور بذیر ھوتی ہے ۔ 
قرآن کی اول و آخر و ظاھر و باطن وا ی آیت کا یہی مطلب ہے اور حلاج ء بسطامی 
جیسے صوفیا ےۓ اپنی دطحیات میں اسی حقیقت کا اظہار کیا ے ۔ 

اقبال کے فاغه* مذھب کا یه ایک مختصر ترین خاکھ ہے اور ظاھر ے کھ 
اغتصار کے ابہام سے خا یں نہیں ے ۔ میں يه سمجھ کر کہ اس میں ترمیم اور 
صحت کی گنجائش موجود ےی ؛ مذھبی تجربہ کے بارے میں اقبال کے اقطهٴ نظر پر 
چند معروضات پیش کرنا چاھتا عوں لیکن اس ے قبل ‏ غمناً ایک بات اقبال کے 
مجموعی فلسفے کے بارے میں بھی عرض کرنا پسند کروں گا :۔ 


فلسفه مہذھبی 2۰ 

عصر جدید کے تقریباً تمام اسلامی مفکرین کی نظر ہے ىذھب کا ایک بہت 
اعم پہلو اوجھل رھا ے اور وہ مذھب کی تاریخی وسعت یا عالمگیری کا 
مفہوم ہے ۔ انہوں ے اسلام کی تعبیر کسی ایک زماۓ کے افکار کی روشتی میں 
کزۓے کی کوشش ک ے اور یە غالبً اس لئے کہ ہر زمانۓ کے عقلی عاوز طریقے 
اس زساۓ میں عالمگیر صداقت کے حامل سمجھے گئۓے ہیں ۔ اقبال کے فلسفہ میں 
بھی یه رجحان موجود ے ۔ حتیقت کے اسلاسی تصور سے بحث کرے ہوئے اقبال 
اسلام کے روایتی موضوعات کو اکثر خالشن۔ ھیگلی یا برگسانی تصورات ے تعمیر 
کرے میں اور ان تصورات کا جو رشتہ وہ قرآنی آیات سے سلاۓ ہیں وہ اکثر بمید 
از قیاس ھوتا ے ۔ آزاد خیال مفسرین کی طرح اپنے طریق تفسیر میں وہ قرآنی 
آیات کو ان کے سیاتی کے علی الرغم دیکھتے ہیں اور اس بارے میں وہ ھندوستان 
کے بعض دوسرے مفسرین مثلاً سید احمد خان وغیرہ ے مختلف نہیں یں ۔ اکرچہ 
اسبجاب نزول وحی کا اصول وحی کے معنوں کو ایک خاص واقعے یا زماۓ ے 
منسلک کر'ڈیتاے لیکن اس اصول کو بالکی نظر انداز کر دینے ے تاویلات کا 
ایی ایسا سلسلھ شروع ھوتا ے جو انسائی ذھن کی نکتہ آفرینیوں کے اعتبار ے 
تو قابل تعریف ہو سکنا ہے لیکن مذھہب کہ بتیادی مقاصد اور تصورات ہے اس 
کا رشته ٹوٹ جاتا ا ے اور نتیجہ میں مذعب کی ہجاےۓ ایک فلسفیانه نظام پیدا عو 
جاتا ے ۔ صوفیا ء اور اسماعیلی فرقے ۓ خاص طور پر ان تاوبلی کوششوں میں 
نمایاں مقام حاصل کیا ھے لیکن امت مسلمہ نۓ بحیثیت مجموعی اس کو استحان ق 
نظر سے نہیں دیکھا ا ے ۔ موجودہ زساے میں بھی عقلیت یا سائنسی تحقیقات کی 
روشنی مدکی کی مختاف تاوبلاتا عوائیکتي ہیں ؛ یکل اکر اس کوقاقی کواومی 
کے بنیادی مقصد ہے آزاد کر دیا کیا ء او کسی ؤماۓ کی سائنسی یا فلسفیانہ 
فکر وحی کے مترادف قرار دی گئی تو مذعب کی صداقت اس فلہفیانہ یا سائنسی 
فکر کی صداقت کی پابند هو جاۓگی ء چامے ان سائنسی صداقتوں کے ساتھ قدیم 
مفکرین مثلا ارسطو ء اور بطلیەوس کی سند و یا جدید مفکرین مثلا نیوٹن ء اڈنگٹن 
اور آئن سٹائن کی ۔ 


اب چند باتیں میں اس مڈذھبی تجربہ کے متعلق کہپتا چاهتا ھوں جس کو 
اقبال ۓ اسلامی الہیات آقی تشکیل جدید کی بنیادقرار دیا ے ۔ میں ۓ عرض 
کیا تھا کہ اقبال نۓ مذھبی تجربہ میں ولوک کے عنصر کو شامل کز کے اس میں 
ایک نئی جہت کا اضافہ کیا عے ۔ اس کی مثال عام طور پر تاریخ قاسفه میں نہیں 
ملتی ۔ جہاں تک حسی تجربہ کا سوال ےہ اس میں وقوف کے عنصر کو آسانی ے 
ذڈھن یىی کیفیات ے جدا کیا جا سکتا ےہ اور اس کا طریقهہ يہ ے کھ اس تجربہ 
کے عوامی عنصر کو ء جس کی توثیق دوسرے لوگوں کے تجربہ ہے ہو سکتی ے ء 
معروضی ؛ یا وقوفی قرار دیا جا سکتا صے ۔ اور اس کے احساسی پہلو کو ڈاتی کہا 
جا سکتا ھے ۔ احساسی پہلوی تفہیم کسی حد تک عوامی تجربہ ے اغذ شدہ 


۲ اقبال ریویو 


تعفلات کی مدد ہے ہو سکتی ہے ۔ مذھبی تجربہ اس قبیل کا تجربہ نہیں ہے ء 
اس لۓ که اگر ایسا ھوتا تو یہ تجربہ بنیادی طور پر حسی اور اختیاری تجربھ 
بن جاتا اور مڈھبی حقائق حسی اور اختیاری حقائق کا درجہ ہپاے اور علوم حسی 
اور ذھب میں کوئی فرق باق نە رھتا ۔ یہ بات صحیح نہیں ہے ؛ جیسا کھ 
اقبال کا منشا معلوم ھوتاے ۔ کہ مذھبی تجربہ میں احساس کا نتیجه زیادہ ھوتا ےہ 
اور حسی تجربہ میں وقوف کا ء اور یه کە دونوں تجربات میں نوعیت کا نہیں بلکه 
درجات کا فرق ے ۔ اس نقطه* نظری غلطی عرامی اور ذاتی تجربه کی ماھیت پر 
غور کرنۓ سے واضح ہو جاتی سے ۔ عوامی تجربه کی منطقی ضروریات ؛ ذاتی تجربه 
کی ضروریات ے قطعاً مختلف یں ٭ ذاتی تجربە میں اگر کوئی وقوق معروض و 
بھی تو اس کی نوعیت ذھنی ھی ہو سکتی ہہ اور اگر اقبال کا منشا بھی یہی ےہ 
کہ مذھبی تجربہ کا معروض وقوف ذھنی ے تو پھر وہ ان روایتی عقلیت پسندوں 
میں شامل ہو جاۓ ہیں جن پر وہ معترض ہیں ۔ فکر اور وجود ی:وحدت جس کے 
اقبال خواهاں ھیں صرف ایک کلی تصوراق قلسفیانهہ نظام کے ذریعہ مکن سے یا 
پھر صوفیائه مابعد الطبعیات کے ذریعے اور یہ دونوں نظام اقبال کے میلان طبع 
کے خلاف ہیں ۔ ان فا۔۔غہانه نظاموں کے علاوہ مذھبی تجربہ میں وقوف کا عنصر 
داغل سمجھنے ے تجربہ کے معروض کا حقیقی وجود ثابت نہیں ہوتا۔ مذھبی 
تجرے سے متعلق ابس ۓ یه بات ذرا شدت کے ساتھ اس طرح کی ہے :۔ 
اگر کوئی شخص یە دعوعل کرے که عدا اس ے ھمکلام ھوا ےے اور میں اس 
بارے میں شک کروں تو میری سمجھ میں یه بات نہیں تی که وہ اپنی: بات 
کو درست ثابت: کرنۓ کہ لۓ مجھے کوٹسی دلیل دے سکاے ۔ او7آ[گر وه 
یہ کے کہ خدا ۓ مجھ ے خواب میں کلام کیا ے تو یه اس بات کے مترادف 
ھے که اس نے خواب دیکھا ہے کہ خغدااس ہے کلام کر رھا ھے۔ اگر 
قادر مطلق غدا کو کسی انسان ے خواب ء مکاشفه ء آواؤء یا الہام کے ذریعه کلام 
کرتا بھی ہو تو بھی ایسا کوئی ثبوت پیش نہیں کیا جا سکتا کھ واقعتا خدا 
ۓ ایسا کیا ۓ ااوں لئے کە یه بھی اسان ے ایسا دعوعلٰ کرۓ والے سے 
سہواً عوا عو یا وہ جھوٹ بول رھا عو ۔ 

مسئثله یہاں مذھبی تجربات کے وقوع یا عدم وقوع کا نہیں صرف یة ے 
که مذھبی تجربات منطقی طور پر ذاتی ھوۓ ھیں اس لۓ ان کی توئثیق نائمکن 
سے ۔ اگر اقبال کا یه کہنا کھ یە تجربات وقوف رکھتے هیں اور فکری اور فلسفیانھ 
بتیادوں پر ان کے معیارات کو متعین کیا جا سکتا ے درست هوتا ء تو ان تجربات 
کی توئثیق مکن ھوتی ۔ اور یه صرف نتائج کی مدد ے نہیں بلکە ایسے عوامی 
معمارات ے جانچے جاۓ کے قابل ہوے جیسے کہ حسی تجربات ھوے ھیں ۔ 

حسی تجربات کے عوامی ھوۓ ؛ اور ان میں معروضات کا وقوف موجود 
ہوۓ ؛ اوز اس کے برغلاف مذھبی تجرے کے ذاتی ہوۓٗ ء اور اس میں معروض 


اقبال کا فلسفہ مذەب ۲٢‏ 
کا وجود ڈھنی ھوۓ کا ایک اداول ثبوت وہ بیانات اور عقائد ھیں جو مذھبی تجربه 
سے حاصل ہوۓ ہیں ۔ مذھبی تجربات جن عقائد کا جواز سہیا کرتۓ ہیں وہ بڈی 
حد تک کسی زماۓ کے ساحول ؛ اشخاص ے تاریخی پس منظر ء اس زماےۓے 
میں رھنے والوں کی آرژڑوؤں اور امنگوں اور محرومیوں کے آئینہ دار هوۓ ہیں۔ یه 
مذھبی تجربات جن عقائد کا جواز فراہھم کرۓ ہیں ء وہ زہاےۓ اور مقام کے بدلنے 
کے ساتھ بدل جاۓ ہیں اور بعض اوقات آپس میں متضاد بھی ھوتے ہیں ۔ مذعبی 
تاریخ میں یه بات بڑے اچنبھے کی‌ھوی ؛ اگر مندوستان کے کسی رشی منی 
کو ڈلفی ے الام ملے لکے ء یا کسی مسلمان کو مقدس مرسیم عمە وقت اپنی 
عدایات کے اور سے راسته د کھاۓ ۔ اب جو بات اقبال ؛ ولیم جیمس کے تقتبع میں 
سمختلف ہذھبی تجربات کے مشترک عواسل یىی کرتےۓ ہیں ؛ اس کا زیادہ تر تعلق 
کیفیت ڈھنی ے ھےےء ان عقائد ے نہیں جو قضیوں کی شکل ہیں ء اس تجربہە ے 
تشکیل پاے یں ۔ 

میرے کہنۓے کا منشا یه نہیں ے کہ اقبال کی بنیادی غلطی یه ہے کھ 
انہوں ۓ مذھب ىی بنیاد مذعبی تجربه پر رکھی ے ۔ مذھب موضوعی تجربات 
پر بفی مبٹی ہو سکتے ہیں ۔ لیکن موضوعی تجربات ہے فکری اور فلسفیانه طریقے 
پر بيغ نتیجھ نہیں نکالا جا سکتاء جیسا کہ اقبال ۓے کوشش کی ےۓ ء؛ که یه 
تجربات معروضی حقائق کے آئینہ دار ہیں یا ان کا سہب اس واقعه میں اسی طرح 
موجود ے جس طرح وقوفی حسی تجربوں کا ہوتا ے ۔ یه جو میں نے عرض کیا 
کكه مذھب کی بنیاد مڈھبی تجربوں پر بھی رکھی جا سکتی ہے ؛ اس ے میرا 
مطلب یه نہیں ے کہ یه کوئی مضبوط بنیاد ھے ۔ ولیم جیمس ء اگرچہ ان مذھبی 
تجربات کے وقوق پہلو کا قاڈل نہیں سے اور صرف ان تجربات کے اچھے نتائج کی مدد 
ہے ان حقائق کا اثبات کرتا ے جو مذھبی تجربات میں شامل سمجھے جاتے یں 
لیکن یہ طریقه بھی یقینی طریقه نہیں ےہ ۔ اس کی ایک خامی تو یہ ےہ که 
مذھبی حقائق مثلا وجود خدا کی تعریف صرف اس طرح ہو سکتی ہے کھ خدا تو 
ان تجربات کا عین قرار دیا جاۓ لیکن دۂیا کا کوئی مذعب بھی وجود خدا کو 
بحض موضوعی وجود بناےٗ کو قیار نہ وکا ۔ ترقی یافتہ مذاہب کا خدا تنزیہی 
اور تثبیہی دونوں صفات رکھتا ھے ء اور اسلام کا عموسی مسلک تشبیہی ے 
زیادہ تنزیہی رعغا ےہ ۔ اس لۓ خدا کے وجود کو تجربہ کی حد بندبوں میں محصور 
نہیں کیا جا سکتا ۔ 

ھر اس فلسفی یا مفکر کے لیے جو مذھبی تجربہ کو مذھبی حقاثق کی شہادت 
بنا کر پیش کرنا چاعتا ے يہ سوال بڑا اہم ےہ کہ کب اور کس طرح اس 
شہادت کو بنیاد پتا کر ہم مڈھبی حقائق کے معروضی ہوۓ کو ثابت کر سکتے 
ہیں ۔ سیرا غیال ے کہ اس قسم کی کوشش کا کوئی امید افزا نتیجہ برآمد هوۓ 
کی توقع بہت کم ے اور اسی لیے اکثر مفکرین ے خدا کے وجود کے لیے مذہبی 


م۲۸ اقبال ریویو 


تجربە کی شہادت پر مبنی ایک آزاد اور مستحکم جواز کے حصول ک ُکوشیش 
ترک کر دی ہیں ۔ اس کی ایک وجہ یہ ے ک علم اور ایمان کے تصورات ے 
پیدا شدہ قضیوں کو جانچتے کے معیارات منطقی طور پر الگ ہیں ۔ مذھبی تجربہ 
شخصی ایمان کی بنیاد بن سکتاے ء اوراس تجربہ ے پیدا شدہ قضیات کسی 
شخص کے عقیدے کا جز ہو سکتے ہیں لیکن اس کے علم کا نہیں ۔ یه سوال کھ 
کیا یه قضایا صادق ہیں یا کاذب ایک علمی سوال ہے جس کا اطلاق ان قضایا 
پر نہیں ھوتا ۔ اس بات کی وضاحت میں اس طور پر بھی کر سکتا ھوں که غلطی 
کی بنیادی وجە یہ رھی کھ مذھبی تجربہ ہے متعلاق علمی سوالات کو اور مذ ہبی تجربه 
رکھنے والے کی سوائح حیات ے متعلق سوالات کو ایک سمجھا گیا ے ۔ یه بات 
کہ کسی شخص کو مڈھبی تجربہ میں خدا کا عرفان ھوتا ہے اس کی سوانح ے 
متعلق ۓ ۰؛ اس کے معاشرتی اثرات سر تب ہو سکتے ہیں ۔ اور خدا پر اس کا 
ایمان ء اس کے عقیدہ کے طور پر پیش کیا جا سکتا ے لیکن عقائد ء یہاں تک 
کھ سچے عقائد بھی علمیات کا جز نہیں بن سکتے ۔ کسی بیان کا علمی قضیہ ہونے 
کی شرط اس کے کذب کا اسان سے ؛ تاکہ اس کی صداقتِ کی توثیق کے معیارات 
متعین کۓ جا سکيں ۔ ہذھبی قضایاء از روۓ تعریف امكان کذب کو غارج کر 
دیھتے ہیں اس لیے ان کے متعاق یہ حکم لگانا کہ یه صادق ہیں یا کاذب درست 
نہیں ے ۔ 

حضرات : اسلامی الہیات کی تشکیل جدید کے لئے جو ل۔فیانہ بنیادیں اقبال ۓے 
پیش کی ہیں ان پر میری نار میں مزید گفتگو کی گنجائش موجود ے اور میں 
سمجھتا ھوں کہ جن وجوہات کی وجہ ے میں مڈھبی تجربہ کو عقائد کی صداقت 
کا ناکاق ذریعه سمجھتا هوں ان کے بنیادی خد وخال مس ے اوہر بیان کردھے ہیں ۔ 
فکر اقبال کی تنقید کی جسارت پر میں معافی کا خواستکار ھوں ء لیکن میرے خیال 
میں یہ جسارت اقبال کے کلام کی اعلول قدر کو پہچاننے کے لے ضروری ے ۔ 
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اقبال رح : پیامبر جہاد 
عبدالرحەن طاھر سورتی 

ادبیات اقبال کے طالب علم پر اس حقیقت کے انکشاف میں دیر نہیں لگی ۔ 
کہ علامہ مرحوم کی شاعری ے مقصد نہیں ۔ اور وہ ے مقصد شاعروں کی طرح 
عر وادی میں کھوسنے والے شاعر نہ تھے ۔ ۱ 

نقعہ کا ومن کا سازالخن بلائه اہک 
سوے قطار می کشم ناقہ* ے زمام را 
اق تعالول تخلیق کائنات کو ے مقصد ہی بتاتا ۔ ارشاد باری تعالول ے ۔ 
”وما غلقنا الما والارض وما بیٹھما لاعبین ٢‏ (ں بے) 
(عم ے آسمان و زمین اور ج وکچھ ان کے درمیان ے ے مقصد پیدا نہیں کیا) اسلام 
باانتقصد دین تھے ۔ وہ انسانوڈ' کو اعلیٰ وانفع زندگی گزارے کا ایک عظیم ترین 
ماد تنا ےہ جس ےے کڑزڈآان انسانئیتی سسلسل ارتقاء کی طرف رواں دواں ھو 
جاتا ے ۔ 
زندکانی را بنا اڑ مدعا ات 
کاروانش را درا از مدعا ات 

یه اسید یکرن ؛ یه ذرا سی نمی ء یہ راکھ کے ڈھیر میں دبی ہوئی جنگاری 
جسے معلوم کرۓ کے بعد علامه اقبال کے نزدیک امت کی کشت ویراں کی 
زرخیزی متعین ہو جاتی سے ء لفظ ””'جہاد)“ می پوشیدہ ے ۔ علامہ اقبال کا پیغام 
اپنی مختلف تعہیرات ؛ گونا گؤں مصطلیعات ابرگیٴ سضامین و موضوعات اور مظاھر کے 
باوجود جس صکزی نقطه کے گرد گھوم رھاے ء وہ ”جہاد؛ک٤ے‏ ۔ آسی 
''جہاد)؛ میں علامهہ اقبال کو امت مسلمهہ کا کمال و جلال دکھائی دیتاؤاۓ ۔ 
اور انسانیت کا عمه گیر مفاد أفاقیت یعنی اخوت السانی نظر آق ے ۔ 

”جہاد؟' کے مختلف پہلوؤں کو عادروراقمال کے "کلام میں دیکھنے نے پہلے 
مناسب معلوم ھوتاے کہ پہلے ”جہاد؛؛ کے معنی اور اس کہ اسلامی تصور 
سے آکامی حاصل کر ی جاۓ ۔ 

”'جہاد؛؛ عربی لفظ ہے جس کے معنی هی ں کسی مقصد کے حصول کے لۓ 
اپنی پوری کوشش اور اسکانی صلاحیتیں صرف کر دینا اور مقصد کی راہ میں مزاحم 
هھوۓ والی تمام رکاوٹوں اور طاتقتوں کو دور کرتے رھنا - امام اللغه راغب اصقہانی 
ے اس مفہوم کو ”الجہاد استفراع الوسم فی مدافعہ“ العد*وٴ' ے تعبی رکیا ۓ ۔ 
اس تعریف کی رو سے ے مقصد کوشش یا جس مقصد تک پہنچتے کے لیے مزاحمتوں 


7 اقبال ریویو 


کا مقابله نہ کرنا پڑے ”جہاد '' نہیں کہلاۓ کا ۔ اسی طرح یہ اس بھی وافح هو 
جاتاے کە ”جہاد“ کے تین عنصر هیں ۔ اولاّ مقصد یا نصب العین ۔ ثائیاً اس کہ 
حصول کے لئے مسلسل جدوجہد ۔ الثاً دشەن یعنی رکاوٹوں کا لکاتار مقابله کرے 
رھنا اور انھیں ھٹاۓ رھنا ۔ 


قرآن مجید کی رو سے اس مسلسل جدوجہد کا مقصد رضاۓ الی کا حصول ےے ۔ 
جسے ''فی سبیل اللہ“ بھی کہا گیا ھے ۔ یعنی القہ تعالول کے فرمودات: اس کی عطا 
کردہ تعلیمات اور اس کی دی ہھوئی ھدایات پر عمل پیرا ھونا ۔ اوراس کے احکام 
کو نافذ کرنا۔ رسول الته صلی الله عليه وسلم نۓ ا ال نکلە٭" اللہ ھی العلیاٴ“ 
فرسا کر یہ بتایا کہ ھر وہ عمل جس کا مقصد اللہ کا بول بالا کرنا اور اس ک 
بات کو اونچا کرنا هو ۔ ”'فذالک فی سببل اللہ“ تو وھی فی سبیل اللہ هوتا سے ۔ 
ای مقصد یی ٹائید پت قرآن ”ان صلواتی ونسکی و معیائی وعاتی نقەرب العالمین“ 
کر رھی سے ۔ 

”اجہاد“ کی مذ کورہ بالا شرح کے بعد غم جب علامه اقبال کے کلام می 
اے ‏ سکزی ثطد پاۓ ھیں تو میں کوئی تعجب نہیں هوتا ۔ اس لۓے که ایک 
مسلم مفکر کی حیثیت سے علاما اقہال .۰ قرآن محید کا ءعطا کردہ تھے ٠ی‏ 
هوسکتا تھا ۔ یعن یکامه توحید کی شہادت دینا اور اعلاےۓ کلمه" اللہ ۔ چنانچھ''اسر رر 
عودی؟ کی اوک نظم کے عنوان میں لکھتے ہیں ۔ 

در بیان ایں که مقصد حیات مسلم اعلاےۓ کا۔٭“ اردتہ است و جہاد 1 رہ 

او جوع الارض و (تسخیر مالک) باشد در مذہب اسلام حرام است 
ہال جبریل میں قرمایا 

شہادت ےہ مقصود و مطلوب مومن 

يھ ماق شش افلنه و کے کخای 
کامه*ٴ توحید کی یه شہادت مر گر مفاد انسانیت کی امین ھهوۓ کی وجہ سے 
نہایت گرائقدر ذمه داربوں ی حاسل ہے ۔ 

چوں میگویم مسلەائم بلرزم 

مسلمان ہوۓ کی حیثیت سے ھر سسلم کا فریضہ ے کھ وہ عر میدان میں حق 
کا بول بالا کرتا رے ۔ اور دنیا میں کسی صورت میں بھی باطل کے موجود هوے 
وہ چین ے ھه بیٹھے ۔ 

یہی وہ عظیم مقصد سے جہے ٠٣ء‏ الااق “۶ کی شہادت دے کر ھر 
مسلمان ء وارث لاالە ؛ اپنا نصب العین بناۓ کا عہد کرتا ھے ۔ اس کلم میں 


اقبال .- پیامبر جہاد .۰ 


جہاد کے تینوں عناصر موجود ھہیں ۔ !'القہ؟“؟ مقصد ہے ۔ حائل ہوۓ وا ی طاقت 
””اللەد؛؛ ۓ اور ؛٭لاٴ و الا ٴ؟ تغیر و اثبات ؛ مقصد کے لئے مسلسل جدوجہد ء 
پیہم عمل ء اضطراب و تب و تاب اور تراش خراش کا مطالبہ عھے ۔ یہ کلمه“ اللہ ک 
تعلیمات کو باقی رکھۓے اور خاشاک غیر اللہ کو ج لا کر غخا ککر دینے کا عہد ے ۔ 
مقصدے از آسمان بالاترے دلرباۓ دلستاے دلیرے 
باطل دیرینه را غارتگرے __ فتله در جیے سراپا محعشرے 
یہاں سوال یه پیدا ہوتا ے که آخر توحید الہی ہا ایک اللہ کی غلامی کا اقرار 
کس لئے کیا جاۓ ؟ صرف القہ کا اتباع کیوں کیا جاۓ ؟ صرف کلم“ الہ کا اعلان 
اور محض اللہ کی رضا جوئی کو کیوں مقصد بنا لیا جاۓ ؟ علامه اقبال کے کلام 
ہیں ہمیں اس قسم کے سوالات کے جوابات کچھ اس طرح ملتے ہیں 
١‏ توحید ے وحدت السانیت قائم ھوٹی ےے اور مخلوق خدا میں اتحاد و اتفاق 
اور عبت و اخوت پیدا ہوتی ہے ۔ 


عرب کے سوز میں ساز عجم ے ‏ حرم کا راز توحید ام ےہ 
تہی وحدت ے ے اندیشہٴ غربپ کھ تہذیب فرنگی ے حرم ےہ 
٢۔‏ توحید ے انسانیت هر قسم کی غلامیوں ے نجات حاصل کر کے تمام قوتول پر 
غالب آتی سے ۔ اور پنی آدم کو خدائی کا رازداں بن کر تسخیر کائنات کا 
موقع ملتا ھے ۔ 
یه ایک سجدهہ جے تو گرا سمجھتا ے 
ھزار سجدوں ے ديتا ے آدمی کو نجات 
ہا بنڈیہعدائی سٴ. .بَػ٢‏ اگہەائی 
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یا بندہ“ خدا بن یپا بندہٴ زمانه 
عالم ہے فقط مومن جانباز یق میرات 
موسن نہیں جو صاحب لولاک نہیں ےہ 
ٍ۔ توحید ے انسان کو کائتات میں اپنے صحیح مقام کا علم اور اپنی خودی کا 
خودی کا “ٹر نہاں :لا اله الا اللہ 
خودی ےہ تی فاں لا اله الا اہ 
زسین و آسمان و کرسی و عرش 
خودی کی زد میں سے ساری خدائی 
مختصر یہ که توحید ہے احکام الہی کی پابندی کو تقوبت حاصل ہے ۔ 
انسانوں میں عدل و انصاف اور اصلاح و غیر و احسان کا غلبه ہوتا ےے ۔ نو میدی 
و جمود و غمود کی جگہ پرامیدی اور جد و جہد کا دور دورہ ھوتا سے ۔ تقلید کے 


2 اقبال ریویو 


بجاۓ تخلیق ء ظلمت کے بجاۓ تورء سوت کے ہجاۓ حیات ؛ کی فرماں روائی 
رھتی سے ۔ انسانوں می صفات حمیدہ اور اغلاق فافلہ کی فراوانی اور رذائل و اوهام 
و غخرافات کا استصال ہوتا ہے ۔ ائسان کا الہ ے براہ راست تعلق پیدا هو جاتا 
ھے ۔خالق و مخلوق میں کوئی پردہ حائل نہیں رھتا ۔ 

الغرض اللہ کو اپنا مقصود و سطلوب بنا لینے اور اس کی رضا کو اپتی رضا 
بنا لینے کے بعد موسن اپنے ھر عمل سے لا اله الا اللہ کی شہادت دیتاے ۔ 
یہ شہادت اس کلمہ کے ادا کرۓ ہے شروع هو کر زندگ کی آخری سانس تک باقی 
رھتی ہے ۔ هر قدم پر شہادت کا امتحان ے اور اس شہادت کی افضل ترین صورت 
جنگ میں راہ خدا میں جان دے کر شہاذت دینا ے ۔ یاد رکھۓ جنگ جہاد 
کی افضل تربن شکل ہے جو آخری چارہٴ کارھےہ ۔ جنگ غختم ہو سکتی ےہ ۔ 
لیکن جہاد مسلسل جا ری رھتا ہے ۔ اس عظیم مقصد کے تحت شہادت دینے 
والے کا ھر عمل خواہ فصل کاشت کرنا هو یا فصل جلا دینا ء جان هو با تسلیم جاں ۔ 
جہاد قی سبمل ا بن جاتا ے ۔ 

یہاں ایک دقیق کت کو جہاد کی سرکرمیوں اور اس کے مختلف پہلوؤں 
پر روشنی ڈالنے کے لۓ واضح کر دینا ضروری ھے ۔ جب تک بندہ اور اللہ کے 
معین کئۓے هوۓ مقصد کے درمیان کوئی الہ (کوٹی یطان ء کوئی دشمن انسانیت 
موجود سے ۔ اللہ تک رسائی نہیں ھوتی ء تاریکی و جہالت ء فقر و مسکنت ء 
ظلم و نا انصافی اور استبداد شیطانی حرے یعنی شرک کی قسمیں ہیں جن ک 
موجودی میں خوش حا ی ؛ عدل و انصاف اور حق کی فرمانبرداری کے لۓ مسلسل 
جہاد درکار ے ۔ تاریک و جہالت جو انسانیت کے بڑے دشےن ھیں انہیں ھٹا کر 
نور و علم کو لانا ۔ ”لا اله““ کھکر ”الا اللہ'٠“‏ کو رکھٹا ے ۔ دنیا کا قافلں بڑھ 
رھا ے ۔ شیطانی قوتیں نت نئی صورتیں بدل رھی ہیں ۔ لہذا مد موسن کو ان 
ے مقابله (جہاد) کرۓ کے لۓ تازہ معلومات حاصل کر کے هر وقت بیدار رھنا 
ضروری سے ۔ 

بدل کے بھیس پھر آے ھہيیں ھر زساےۓ میں 
اگرچھ پیر ےے آدم جواں ہیں لات ومنات 

القہ تعالول ے عدل و انصاف قائم کرۓ کا حکم دیا ےہ ۔ اب عدل و انصاف 
معلوم کرۓ کے لئے ظلم و اانصافی کی تعام اقام کو جانتا اور ان کے مطابق 
الله کے حکم کو نافذ کرنا وا ۔ لہذا ظلم و ناانصافی کے چکر کو معلوم کرۓ 
کے لئے ضروری علوم وفنون حاصل کرنا ؛ مناسب اقدامات کرنا ؛ نئے نۓے تجربات 
ے فائدہ اٹھانا ء سب عی ”'جہاد فی سبیل اللہ“؛ کہلائینگے ۔ یه جہاد انفرادی 
بھی ھوتا ےے اور اجتماعی بھی ۔ علامه اقبال کے کلام میں تربیت خودی انفرادی 
جہاد ے ۔ جو اپنے مختلف مراحل طے کرتا رھتا ےے ۔ اور افراد کا مات ے رابطهھ 
پیدا کرنا جمعیت و ص ک زکو مضبوط کرنا ۔ انسانیت کو کامهہ* توحید کی دعوت دینا 


رم 


اقبال“ :ٍ پیامبر چپاد ۱ ۳ 


اور اس مقصد کے لۓ اخوت و مساوات کا نمونه پیش کرا ''بیخودی“' کی اشو و نما 
کے لئے جہاد کہلاتا ےے ۔ (ہ) 

اپنے ماحول میں عدل و انصاف ؛ خیرواحسان لیز مفاد عامه کی دیکھ بھال 
کرا یا وشرک کی تائید کرۓ وا ی قوتوں کا سراغ لگا کر ان پر ”لا اله؟““ کی 
کاری ضرب لکاے رھنا اور ان کی جگہ کامه" اللہ کو بلند کرۓ رھنا ء علامه اقبال 
کی زبان میں ”تخلیق مقاصد+؛“ کہلاتا‌ے ۔ 

ساز تخلیق مقاصد زندہ ایم 
از شماع آرزو تابندہ ایم 

چونکه شیطانی قوتیں زندگی کے مختلف میدانوں میں ھردم نئۓ اسلحہ ے 
لیس هو کر مقابله کرتی رھتی ہیں ۔ اس لئے مد حق کو بھی ان کی مدائنعت کے 
لئے ھر امکانی قوت فراعم کر کے کامهہ* حق بلند کرنۓ کے لڑے مسلسل جدوجہمد 
کرے رھتا چاعیے ۔ یہی وہ مقام ہے جہاں اقبال اپنے کلام ے ایک نصب الین 
کے لئے تخلیق مقاصد کرے رھے ۔ اور ان ذبلی مقاصد میں ے کسی کو بھی منتہی 
نہ سمجھنے کے لۓے؛ ساحل ثہ کر قہول ء منزل نہ کر قبول ء محمل نه کر قبول کهہ 
شاھین بناتا نہیں آشیانه ۔ ”جھپٹٹا پلٹنا پلٹ کر چھپٹنا ؛ بجلی ء حلال ء حرام ء 
قناعت نە کر عالم رنگ و ہو پر اور اس ے۔ ملتے جلتے اشارات ملتے هیں ۔ 

اس جپاد کو س۔لل جاری رکھتے کے لۓ تا روز قیاست شیطان اور اس کی 
ذر”یت کو ددم بنا کر ہلت تضلقہو تذرہبی ‏ دی کئی ےن تا کەه چراغ 
مصطفوی ہے شرار بولہہی کی مستقل ستیزہ کاری جاری رے ۔ 

مقصد اعلول کے حصول کے لئے ظلم و جور غتم کر کے انصاف و عدل جاری 
'گرورۓ رکے لے ہیہم تخلیق مقاصد ضروری ہے ۔ ان مقاصد کی مخائف طاقتیں مِں 
تو وھی دیرینە اعواع و اصنام اور شیاطین و طواغیت جو تمام اثبیاع کرام اور خود 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم کی بعثت کے زہانە میں تھے ۔ لیکن آج وہ جن دلکشض 
صورتوں اور حسین بیپاروں میں ظاھر ہو رے میں ۔ ان کو وھی صاحب نظر اور 
سرد مومن پہچان سکتا ےہ جو قدرت کے مقاصد کا اشنا ے ۔ اور جس کی نگکاھوں 
کو تہذیب مغرب کی جھوٹی چەمک دمک خبیرہ نه کر سکے ۔ بہتر ہوکا کہ اس 
مختصرے مقاله میں خود علامة اقبال هی کے اشعار ے ان اعداء انسانیت عناصر 
کو پہچاننے کی ابتدائیکوٹش کی جاۓ تاکھ ان ابلیسی عناصر سے جہاد کرۓ 
میں مدد ملے جو نہایت ے بای و گستاخی ہے خرمن دین و ایمٴن کو لوٹنے میں 
مصروف ہیں ۔ واضح رے کھ یہاں ہم ان عناصر کا استیعاب نہیں کرینگے 
کیونکه یہ مختصر مقالہ اس تطوبل کا متحمل نہیں ھوسکتا ۔ 
)١(‏ ”ا۔رار خوەی و زموز بیخودی“۔ یہ پوری کتاب انفرادی جہاد اور اجتامی جہاد 


کی تعلیبات پر مشتدەل ہے ۔ 


۰ اقبال ریویو 


وہ علامه اقبال ہميں بتاۓے ہیں کھ موجودہ دور کے بڑے بڑے سرکش 
طواغیت میں سر فہرست ملوکیت اور سلطان و امیر کا قائم کردہ وہ سطلق العنان 
آس‌انه و مستبدانہ نظام ھے جس ۓ انسانوں کو اپنے سامنے سجدہ ریز ٭وۓ پر 
مجبور کر دیا سے ۔ اس نظام کے ارباب حل وعقد اگرچہ عوام کی جیبوں ے 
پرورش پاے ھیں 2 تاعم وہ خود کو عوام کک خادم اور مفاد عامه کا امین س.جھنے 
کے بجاۓ انا ریکم الاعلو؛“' ك٣‏ نعرہ لکاۓے ہیں ۔ یہ عوام کی صحیح تربھت 
اور۔ان کی صلاحیتوں کو نشو و نما دینے ؛ ان کی امنگوں اور ضرورتوں کو معلوم 
کرکے انھیں پورا کرۓ اور ان کی بد حا ی و جہالت دور کرنے نے ہبجاۓ ان کے 
ساتھ مختلف چالیں چلنے اور ان ہے اجائز فائدہ اٹھاۓ رھتے هیں ۔ یہ غلامی ساز 
ادارہ غلام ابن غلام پر حربت اندیشه حرام کئے تہوے ے ے اوراس کی خیانت 
کی وج ے ملک کی اکثریت فقر و فاقہ کا شکار بن گئی بے ۔ 

میر و سلطاں نرد باز وکعبتین شاں دغل 

جان حکوہاں ز تن بردند و ےکوہاں ہخواب! 

القلاب ! انقلاب! 1 انقلاب! 

علامه اقبال رہ اس حکمت فرعونی کے پیدا کردہ نظام کو درہم برھم کر کے 

اس کی جکە حق کو قائم کرنۓ کی دعوت دے رعے ہیں ۔ 
- ان تازہ خداؤں کی فہرست میں ایک ہہت بڑا سرمایه دارائه نظام ے ۔ یہ 
تظام اور اس کے عیار و ماعر سربراہ اپنی اقتصادی معلومات اور سرچشمه پیداوار 
پر اقندار کے باعث !ان کے بندوں کو خدا پرستی کے بجائےۓ سرسایه پرستی پر مجبور 
کر رے ہیں ۔ یه مزدوروں کی صلاحیتوں اور کسانوں کی عنتوں کا استحصال کر کے 
انھں ے دست و پا نا دیتے یں ۔ انی عزت و آہروکو عحفوظ نہ چھوڑۓ ۔ اس 
طبقه کی اندرون ملک اور بین الاقوامی چالبازیوں اور مکاریوں ےۓ نه صرف انسانی 
عظمت و تقدس کو متاع کاسد بنا دیا ے ۔ بلکه دنیا کے اسن و نظم کو بھی 
مسلسل فساد میں تبدیل کر دیاے :۔ 

خواجہ از خونذ رگ مزدور سازد لعل ناب 

از حفاۓ دھ غخدابان کشت دفقاناں خراب 

انتلاب انقلاب 2ے انقلاب! 
س۔ اصنام کی اس فہرست می اھک اور مقدس بت مکتب و مدرسه یا شیخ حرم 
کا ہے ۔ ۓھ ادارہ خالق و سمخلوق میں حائل ھوۓ والا پردہ ھی نہیں عقل وفکر 
ہے تمام دروازوں کو بند رکھنے کی چوکیداری بھی کرتا ےہ ۔ اس نۓ اللہ کے 
ان لیک بند وں کو ج:نہوں ۓ اللہ کا ہول بلند کرۓ کے لۓ اپنی جانیں قربان 
کر دبں ۔ ”ارباب سن دون الله“ بنا لیا ۔ اسلامی فقہا و مفکربن کے فقہی مسائل 
اور ان کے افکار کو حرف آخر قرار دے کر انھیں ”'منزل من اللہ“ کا شریک 


اقبال “ : پیامبر جہاد ۵ 


بنا لیا ۔ صدیوں پہلے جو مسائل علماع سے اہنے زمانہ کے حالات و مقتضیات کو 
مد نظر رکھتے ھوۓ حل کۓ تھے ان کی تفاصیل تک کو اس نے دینی حیثیت 
دے دی ۔ یه شخصیات کا پجاری اپنے دور کے عملى ارنقا کامنکر ہے۔ اس کی . 
نگاہ جدید علوم کی روشنی ے چکا چوند ہو جاتی ہے اور یه بدحواسی میں ہر 
اصلاح و ترقی پسند مفکری تکفیر کے فتوے دے کر اپنی قوم پر علم و حکمت 
میں ترقی کی تمام راعیں بند کر دیتاے ۔ 
مہ علامه اقبال ی اس فہرست میں ایک اور نظام جو انتہائی قساوت ے امت 
سسلمه کے نونہالوں کا گلا گھونٹنے میں مصروف سے ۔ ایسابت ہے جے ضرب پیہم 
ہے ریزہ ریزہ کر دینا چاعیے ۔ یہ موجودہ تعلیمی نظام ےہ ۔ جو اویت کا حامل ء 
مغرب کی کورانہ تقلید کا نتیجہ اور ے دینی کا سرچشمه ہے ۔ یہاں کسی شعبہ*ٴ 
تعلیم ہیں تحقیق نہیں ەوتی ؛ یہاں ڈگری منتھول ہے ۔ اور علمی اماک منقود ۔ 
ان جدید تعایم گکاھوں میں شاذ و نادر بھی کوئی ایسا عبقری یا نابفه پیدا نہیں هوتا ۔ 
جو اپنے علم وفن کے مخصوص شعبه میں عالمی رھنمائی کر مکے ۔ 

دین و ایمەان کے اعداء کی فہرست میں ایک دبوی مغربی تہذیب و تمدن کی 
عے ۔ جو ظاھری نمالش اور تصنم و تکاف میں الجھا کر حقائق کے رخ پر حجابات 
ڈال دیٹی ے ۔ اس ۓ اصل حقائق تک ؛ پہچنے کے بجاےۓ مظاہر پرستی کی راہ 
ہر لگا دیا ے جس کا انجام تن آسائی ہو جاتا ہے ۔ اسی تہذیب کے مضر اثرات 
کے غلاف جبباد کرنۓ کا نام علامه اقبال کے کلام میں ”صحراثیت و بدویت“ ے ۔ 
اس مغربی تہذیب کا لازسی نتیجہ نفاق و ے عملی سے اور صحرائیت حرکت و حرارت 
کی ترجمان عے ۔ اور ظا ہر و باطن میں ثنویت ىی قائل نہیں اور یه دوئی تہذیبی 
حاضر کی نابصیری ہے ۔ اس نئی تہذیب نے خوف و۔ھراس میں مبتلا کر کے ہمیں 
جہاد ہے روم اور ے یقینی کا خوگر بنا دیا ےہ ۔ تہذیب فیضان سماوی ہے 
عحروسیت کے باءث عض مادیاتِ میں الجھ گئی ے ۔ بقیناً اس ”'الامه“ (دیوی) کو 
پاش پاش کرنا کامهٴ توحید کا بنیادی تقاضا ے ۔ 

علامں اقبال کے ہاں خودی کی تقوبیت لا الہ الا اللہ ہے ےہ - ان کے کلام 
میں عشق ے ماد 'ایمان؛ٴ“ ہے ۔ ضر ب کلم ٤‏ بال و پر روح الامین ء جراٴت خلیلء 
براعیمی نظر سب ”یمان۶“ کے مظاھر ہیں یعنی انقلاب و ارتقاٴ کے لئے مسلسل 
''جہاد* ىی قوت ”'عشق' کے ۔ 

۳ءء الا ا؟؟ کا وارث ء؛ سومن مجاھدء؛ فرد ھویا جاعت اس کامال 
آبرو اور اس کی جان حرم کی طرح عترم ہو جاتی ےے ۔ اس لئۓ جہاں بھی موسن 
اپنی کسی شے کی حفاظت کرتا ے ۔ تو وہ بھی اللہ کے لئے اور اللہ کے حکم سے 
کرتا عے ۔ اور یه جہاد کا ایک حصه ۔ وہ اللہ ہے بہت هی زیادہ قریب ہوتا ے ء 
اللہ کے نور سے دیکھتا ے ۔ جب وہ اپنے کسی دشمەن کے خلاف کاروائی کرتا ہے ۔ 
تو بھی اس کے ساتھ ہوتا ے ۔ 


٣‏ اقبال ربوہو 
ہاتھ سے آقہ کا بندہٴ مومن کا عاتھ 
غالب و کارافریں کار کشا و کارساز 
اتبالرہ اللہ کے اس عظیم مقصد یعنی نلاح انسانیت کے لۓ دثیا بھر کے 
مسلەانوں کو جمعیت اور س کزیت پیدا کرۓ کے لے ”جہاد“ کی دعوت دیتے 
ہیں ۔ تاکە اجتماعی جہاد جاری رے ۔ 


ایک ھہوں سسلم حرم کی پاسبائی کے لۓ 
نیل کے ساحل سے لے کر تا بخاک کاشفر 
علامه اقبالرم ی راۓ میں اب عالم اسلام کے لئے ایک خلیفه یا وحدانی 
مملکت کا سوال پیدا نہیں هوتا البته ”لا اله الا اللہ'؛“ کی تعلیم عام کرۓ اور 
انسانی اخوت کی فراوانی کا نمولہ پیش کرنے کے لئے تمام اسلامی مم‌لکتیں باھمی 
عہد و پیمان کے ذریعف متحد ہو جائیں ! اور یه اقوام اسلاىیه کا اتحاد اس عظیم 
مقصد یق تکمیل ت- لئے ؛ەن الاسلامی انجمن یىی بنا“ ۹ور ڈالے - 
طہران هو کر عالم مشرق کا جنیوا 
شاید کرہٴ ارض کی تقدیر بدل جاے 
عالم اسلام میں مسلمانوں کے سامے جو نئۓے مسائل حل طلب ھوں یا انھں 
جو علافائی یا بین الاقوامی سشکلات در پیش ہرں ۔ علامه اقبال ان کا حل تلاش 
کرتے کے لۓ اجتماعی اجتشہاد و جہاد کی ''بین الاسلامی انجمن؟““ کی تشکیل کے 
حعقوق دے کا ۔ وہ کچھ طاقتوں کو اپنے اغراض و مقاصد ی تکمیل کے لۓے انجەن 
بناۓ کو بہر تقسیم قورکفن چوروں کی الجەن کہتے هیں۔ 
اقوام مسلمہ کے مسائل قبرص هوں ۔ خواہ فلسطین و کشمیر اور ایریٹریا 
اس کے لۓے اجتماعی ”جپاد“' کی شدید ضرورت ہے ۔ امت مسلمه کا فرض ےھ 
کە وہ اپنے اقتصادی : سیاسی ء ععرانی الغرض دینی‌و دنیوی تمام سائل ط ےکرنے 
کے لے اجتماعی لہاد“' کرئے کی عادی بنے ۔اور یه جہاد اس وقت تک جاری 
رعے ۔ جب تک کہ کامهٴ حق دنیا میں بلند نہ ہو جاۓ ۔ 
تا نخیزد بانگ حق از عالے 
گر ملفالی نیاماثی آ ہبہےے 
مختضر یہ که علامه اقبال کا کلام سرتاپا دعوت ‏ 'جہاد؟' ےہ ۔ اس میں 
لاالە هو یا جگنو عقاب هو یا سہر عالمتاب سب جہاد اور حرکت اور انقلاب و ارتقا 
کی علاہتں ہیں ۔ انھیں شعراع و ادباع و غلامفه و مفکربن کے ادب 
)١(‏ تشکیل جدید الہیات اسلاميہ کا چھٹا خطب 


علامہ اقبال اور وحدتالوجود 


حافظ عباد اللہ فاروقتی 

ابتدائیه : 

اس ے پیشتر کہ علامه اقبال کے وجودی ء یا غیر وجودی ھوۓ پر کوئی 
قطعی رائے قائم کی جائے مناسب هوگا کہ نظریه* وحدتالوجود جس کی عمواً قرآئی 
تعبیر پیش کی جاتی ے توضیح کر دی جاۓ۔ یہ اس لے بھی ضروری ے کھ علامه 
ۓ اپنے ایک مکتوب محررہ و مارچ ۱ ۹١ء‏ بنام شاہ سلیمان پھلواروی می اس اس کک 
پوری وضاحت کر دی تھی کہ وہ حقیقی تصوف کے مخالف نہیں هیں ۔ لیکن جہاں 
تک نظریه* وحدتالوجود کا تعلق ہے وہ اس مسئلے کو قرآنی مسشثله ماننے کے لیے 
تیار نہیں ۔ البتہ ان کے نزدیک اس مسئلے پر فلسفہ کے دائرے میں گفتگو یىی 
جا سکتی ۔ حاصل يہ کهھ علامہ ہے نزدیک سسثله وحدتالوحود نلهھ تو قرآئی 
سسخله ے اورنه اسلامی تصوف کا جزو عے ۔ شاہ سلیمان پھلواروی بھی بنا اذ 
کرےۓ پر مجبور ہیں کہ وحدتالوجود نام ھے کشفی یا وجدانی کیفیت کا ۔ ‏ 

قیام بورپ کے دوران میں (یعنی .۹ء تا ہ,.۹بع) علامہ اس مدئلے 
کی تحقیق میں مصروف رع ۔ اس زماۓ میں انھوں ۓےۓے جو خط ٹرینٹی کالج کیمبرج 
سے خوَاجھة حسن نظامی کو لکھا ۔ اور ان کی وساطت سے جو سوالات :شاہ سلیمان 
پھلواروی ے دریافت فرماۓ ۔ ان ے صاف ظاعرے کھ علامہ اس زماۓ میں بھی 
نظریه وحدت الوجود کو قرآنی نظریہ تصور نہیں کرتۓۓ تھے ۔ خط کی چند سطور 
ملاحظهہ ھوں ۔ 

”گر قاری صاحب موصوف کو یه ثابت کرنا ھوکه مسئله* وحدت'لوجود 
یعتی تصوف کا اصل مسثله قرآن کی آیات ہے نکلتا ے تو وہ کون سی آیات پیش 
کر سکتے ہیں ؟ اور ان کی کیا تفسیر کرۓ ہیں ؟ کیا وہ ثابہت کر سکتے ہیں 
کە تاریخی طور ہر اسلام کو تصوف ے کیا تعلق ے ؟ کیا حضرت ےلی مرتضول 
کو خاص پوشیدہ تعلیم دی گئی تھی ؟ غرض کہ اس اص کا جواب مەقولں اور 
منقولی اور تاریخی طور پر مفصل چاھتا هوں ۔ میرے پاس کچھ ذغخیرہ اس کے 
متعلق موجود ے۔ مگر آپ اور قاری صاحب ہے استصواب ضروری سے ۔ ۶“ م 

جب علامه واپس وطن میں آۓ تو انہوں ۓ اس نظرۓ کو غیر اسلامی 





١۔‏ مکثوب اقبال بنام ٹھاہ سلیمان پھلواروی؛ ماہنامهہ رواض؛کراچی؛ جنوری ۱۹۵۲ء ص ٠١‏ 

۲۔ مکتوب اقبال بثام شاہ سلیمان پھاواروی) ماھنامہ ریاض؛ کراچی؛ ارچ ۵ ) ص ۲٢‏ 

۴ مکتوب اقبال بنام خواجب حسن نظامی حررہ ۱۸ اکتوبر ۱۹۰۵ء مافناپ روض 
کراچی ؛ ۱۹۵۵ء ص ۱۵ 


7 اقبال ریویو 


جان کر اس کی شدید مخالفت کی ۔ ان کا مکتوب بنام شاہ سلیمان پھاواروی محررہ 
۹ مارچ پڈوورع شاعد ہے کھ و اس تصور کو غیر اسلاسی سمجھ کر اس سے 
گریزاں ہیں ۔ خط کی عبارت حسب ذیل ے ۔ 

”'دیباچے کی بحجث ایک علیحدہ بحعث سے اور وحدت‌الوجود کا سثله اس می 
ضعناً آ گیا ھے ۔ اس مسئلے کے متعلق جو کچھ میرا خیال تھے وہ میں ۓ پہلے غط 
میں عرض کر دیا تھا۔ فارسی شعراے جو تعبیر اس مسئلے کی کی تے ۔ اور جو نتائج 
اس ے پید! هموۓ ھی ان پر مجھے سخت اعتراض سے ۔ یةہ تعبیر مجھے لہ صرف 
عقائد اسلامیہ کے مخالف معلوم ھوتی ے.بلکە عام اغلاقی اعتبار سے بھی اقوام 
اسلامیہ کے لیے مضرے ۔ یہی تصوف عوام کا ہے اور شیخ علی حزین ے بھی اس 
کو مد نظر رکھ کر کہا تھا کە ”تصؤف براےۓ شعر گفتن خوب است ٠‏ 


ابتداٴ میں علامهہ ۓ بھی نظریھ*ٴ وحدتالوجود کو اپنی شاعری کا موضوع 
بنایا ۔ لیکن بتدریج ان کے خیالات میں تبدبلی واقم ھوتی گئی - اور انھوں ۓ 
بہت جلد به٭ محسوس کر لیا کھ یه موضوع فلسفه پا شاعری کاموضوع تو ہو 
سکتا جے لیکن حقائق قرآنیہ میں اس کی قطعی اور پر کوئی گنجائشن نہیں ۔ 
چنانچہ اس نظرےۓ کے خلاف جو رد عمل هوا وہ اسرار خغردی کی صورت میں 
ہمارے سامتے ھے ۔ علامهہ کے نزدیک مصحبح تصوف وعی ے جو انھوں ۓے 
'اسرار و رسوز؛ میں پیش کیا۔ اس کے برعکس حضرات صوفیاء مسئلهٴ وحدتالوجود 
کو خالص قرآنی سمجھتے رے ۔ 


وحدتالوجود اور تصرف : 
اس سسشئلے کی جو صوفیا ۓ تعبیر کی ہے وہ یہ ےکه وجود حقیقی ایک ےہ 
اور وہ اللہ ے ۔ ماسوییٰ الہ کا وجود اعتباری ے ۔ ذات حق اپنی صفت تفرد ڈاتی 
سے ازل میں موصوف تھی اور ابد میں بھی اسی طرح موصوف رے گی کیونکه اس کی 
ذات میں تغیر و تبدل محال سے فھو الان کما کان و کما کان الان ۔ لہذا وحود 
حقیقی اللہ ھی کو سزاوار ے اور کوئی شے ماسویل الہ موجود بہ وجود 
حقیقی نہیں ےہ ۔ مر تبهٴ صفات میں اس ذات واجب الوجود کی تجلیات کا جو ظہور 
ہو رھا ے ۔ اس کے تفرد ذاتی کے ہرگز منافی نہیں۔ مولانا جامی رح فرماے ہیں : 
مجموعه*ٴ کون را بقانون سبق کردیم تصفح ورتاً بعد ورق 
حقا کە نه دیدیم و تخواندیم درو جز ذات حق و شیون ذات مطلق 
آیه“ کریمہ الا الہ بکل شیئی سٌحیط وجودی تصورات کے قرآنی ثبوت کے لیے 
دی جاتی سے جس کا مطلب یہ سے کہ ذات حق واجبالوجود اپنے ماسوی کو یعنی 
ہر چیز کو احاطدہ کئے ھوۓ سے ۔ بظاعر محیط اور محاط هر دو الگ وجود ھی ۔ 





١ہ‏ مکتوب علاسہ اقبال ۹ مارچ ٦ء‏ ماھنامه ریاض کراچی جنوری ۱۹۵۲ء ص ٠١‏ 


یت 


علامه اقیال اور وحدت الوجود ۹ 


لیکن فی الواقع محیط یعنی ذات حق ھی حقیقی وجود ےے اور محاط یعنی ماسویٰ 
اللہ وجود حقیقی ہے محروم ےہ ؛ اس کا وہود اعتباری ہے ۔ جیسا کہ آیه“ شریفہ 
میں بتایا گیا ہے کل شیئی ھالِک الا وجھّہ ۔ یعنی ذات حق کے سوا ھر شے فی 
حد ذاتھ معدوم ے ۔ اور جو موجود نظر آتا ىے اس کا وجود وھمی اور اعتباری ے 
اورھر شے ذات واجب کا مظہر یا عکس حے ۔ چناں چہھ آیهٴ کریمە هو الاول 
والاخر والظاعر والباطن و هو بکل شیثی حکیم ۔ بھی وحدت الوجود کی مشبت ھے 
یعنی وہ ذات اللہ جل شانه اول ھے اور وھی آخرر ےہ وھی ظاعر ےہ وھی باطن 
ہے ۔ یه کائنات بە اعتبار وجود واجبالوجود کے عکوس اور ظلال ہیں ۔ ورنهہ 
تمام عالم فی حد ذاته نفس‌الاصس میں معدوم ے ۔ اهیاٴ کا تعلق ۔وجود حقیقی 
سے بھی ہے اور عدم ہے بھی هھے ۔ بہلیىی حیثیت سے وہ شر و ظلمت سے پاک 
ہیں کیوں که وجود خبر عض ے اور شرعدم محض سے ۔ دوسری حیثیت سے وہ 
صفات ذمیمە ہے متصف ھی ۔ سولانا جامی فرماۓ ھیں ۔ 
هر جا کھ وجود سیرکردہ است ایدل میداں وقین که غض خیر امت ایدل 
ھر شرز عدم بود عدم غیر وجود پس شر منقضاۓ غبر امت ابدل 
صوفیاٴ کرام آیات ڈذیل ہے حق تعالول کا غیر مشخص ہهونا ثابت کرے 
ہیں جس ے لازنا وحدتالوجود کا اثباتِ هوتا ے () ونحن اقرب علیہ من 
حبل الورید ۔ اللہ تعالولٰ فرماتا عے کہ میں انسان کی شاەرگ ے بھی زیادہ قریب 
هوں (م) الہ نورالسموات والارض ۔ اللہ زمجن و آسمان کا نور ے لہڈا غیر 
مشحض ےہ ۔ 
صوفیا کے نزدیک خارجی مظاعر گویا شیشے ہیں ۔ جن میں وجود حقیقی کا 
جلوہ نظر آ رھا ے یا عکوس ہیں جن میں آفتاب وحدت چمک رما ےہ ۔ 
آفتاے در ہزاران آبگینہ 'تافته ہس برنگ هر یکے تاب عیاں انداعته 
اختلافے نیست لیکن رنگہاۓ مختلف اختلافے درەیان ابن و آں انداخته 
(جامی) 
اقبال اور تصرف : 


ان تصربحات کے بعد جب ہم علامہ کے تصوف' کی طرف آےۓ میں ۔ 








١۔‏ علامه اپنے مکتوب بنام شاہ سلیمان پھلواروی؛ حررہ ۹ مارچ ۱۹۱۲ء میں رقەطراز ہیں 
”'حقیقی اسلامی تصوف کا میں کیوں کر مخالف ہو سکٹا ہوں کی خود سلسله* عاليه 
ۃادریہ سے تعلق رکھتا ہوں - میں نے تصوفکا لڈریچر کرت ے دیکھا ے ۔ بعض لوگوں 
نے ضرور غیر اسلامی عناصر اسمیں داخل کردئے ہیں ۔ جو شخص غیر اسلانی کے خلاف 
صدائے احتجاج بلند کرتا ہے ۔ وہ تصوف کا خیر محواہ ہے ئە کہ مخالف ۔ انہیں غیر 


کور 


مم اقبال ریویو 


تو وہ متذ کرہ ہالا نظریات کا رد کرے اور آیات مذ کورہ کی صحیح تعبیرات ے 
آشنا کرۓ نظر آےۓ ھیں ۔ ان کے نزدیک حقیقت غیر سشخص نہیں بلکہ مشخص 
ۓ ۔ وجود حقیقی کے ساتھ وہ نہ صرف عظمت آدم بلکہ حقیقت آدم کے بھی قائل 
ہیں ۔ 
ایک تو کہ حق ے اس ججاں میں باقھی ے نمود سیموائسی 
القہ کا شاھرگ ے قرہب ہوے کا مطلب یه عے کھ خودی اور غدا میں بە اعتبار 
وجود کوئی فرق نہیں ۔ فرق ے تو صرف ذات کے اعتبار ے ہے ۔ خودی ؛ نور اور 
وجود ایگ ھی شے میں کیوٹکە نور اوروجودک تعریف ایک هی ہے یعنی ظا ہر بنفسه 
اور مظہز لغیرہ ۔ اس لۓ ماھیث کے اعتبار ے اٹائے صغیر اور ااۓے کہیر میں 
کوئی فرق نہیں ۔ دونوں نور خودی یا ور وجود سے متصف ہی ۔ 
اس طرح نور علامہ کے نزدیک غیر مشحض نہیں بلکہ مشحض حقیقت ہے ۔ 

نور ہے سراد اس کی مطلقیت یا تفرد ذاق ے ۔ چونکہ وہ ھمہ گیر مڈحض نور کی 
طرح کائنات میں سرایت نہیں کرتا اس لۓ یہ کہنا بھی درست نہیں که کاثنات 
جو ظامت کی وجة ے معدوم تھی ء نور حقیقی کی بدولت موجود هو .)کٹ ے'ل 
شیخ الاشراق و دیگر صوفیا: ۓ نورکی جو دو قسمیں بتائی ھیں ۔ یعنی 
(ائف) نور مجرد جو وریل الائوریل ے ۔ (ب) ظامانی نور یعنی وہ نور جو ظلمت یا 
ماسویٰ ے ملا ھوا ے ۔ علامه اس کو بھی قبول نہیں کرۓ ۔ ان کے نزدیک 
کائنات کی ماھیت ظلمائی نہیں بنکھ نورانی ے اوریه نور خودی کا نوز ہے۔ 
فذہاے ہی ۔ 

اے اسینے از آنانتك ے خبر غم مخور اندر ضمیر خود نگر 

روڑھا روشن از غوخغاۓ حیاتك ‏ ے ازان نورے رک بینی در جہات 

لور صبح از آتاب داغدار ‏ نور جاں پاک از غبار روز گار 

لور جاں ے جاده ھا ائندر صقر از خعاع :مر و مه سيار تر 
ان اشعار میں علامه اس حقیقت کو ہے نقاب کرتے یں که کائنات نور غودی ے 
منورے ۔ یہ نوزخودی کی لموذ ہے ظاھر ھوتا ہے اورخودی کی نود حرکت و 
عمل و تسخیر کاثنات کے بغیر مکن ھی نہیں سے ۔ حقیقت کا عرفان بھی اسی طربق 
ے حاصل ہو سکتا ےہ ۔ 

اسلاءی عناصرکی وجە ے ھی مغربی محققین نے ةمام تصوف کو غیر اسلامی قرار دیا ے ۔ 

اور یں جماء انہوں ے حقیقت میں اعلام پر کیا ھے۔ ان حالات کو مد نظر رکھتے ہوثے 

یں ضروری ہے - کہ آصوف اسلاميە کی ایک تاریخ لکھی جائے جس ے معاءاہ صاف 

ہو جائے اور غیر املامی عناصر سے تقطیع ہو جائے ۔ سلاسل تصوف کی تاریخی تنقید 

بھی ضروری ے اور زمائٴ حال کا علم النفس جو سثلب تصوف پر حمله کرنے کے لئے 

تیار کر رہا ے - اس کا پیشتر ہی ے علاج ھونا ضروری ے۵؟' 

ماہنامه ٤‏ ریاض کراچی ٤‏ جنوزی ٦۱۹۵ء ٤‏ ص ۱١‏ ۔ 
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علامه اقبال اور وحدت ااوجود ١‏ 


”مد حق از خودی بیند خدا را“ کا مفہوم بھی یہی ہے ۔ جب انان 
اپنے ماحول ے نبرد آزما هو کر اثبات نفس کرتا ے تو اس کا نور وجود ترقی 
پذیر اور افزوں تر ھوتا جاتا سے ۔ اس لئے علامہ فرماۓ ہیں ۔ 
قال را بگذار و باب حال زن ‏ نور حق بر ظلمت اعمال زن 
ٹور غودی کے اس طرح بڑھنے اور ترقی کرئے کو محبت ے تعبیر کرۓ میں ۔ 
نقطهٴ نورے کے ثام آوخودی است ‏ زبراک ما شرار زندگی است 
از عبت الہ کے بائللہم یہہ زندیٹر “ کوؤنیہ تر تابندہ تر 
حاصل یہ ہے کہ نور خودی ٹوز حقیقی کا جزو نہیں جیسا کہ وجودی حضرات 
کاخیال هے بلک نے ٹور مخلوق ہے اورمسلسل جدوجہد اور کش مکش ے 
معرض وجود میں آیا ے ۔ اس طرح آیت کریمہ اللہ نور السموات والازقن علابہ 
کے نزدیک وحدت الوجود گی مثبت نہیں جیسا کھ خطبات میں فرہاۓ ھی!۔ 
وہ تصورات قدیم صوفیا کے ہاں ماتے ھیں مگر علامہ پہلے شخص ہیں جنہوں نے 
منظم اور سر بوط صورت میں ان کو پیش کیا ء 
مثا _ 
مقصود ز جملہ آفرئیشی مائیم. درجسم غرد جوھر پینش ہائیم 
ایں دائثرہٴ جہاں چو انگشتری است ے یچ ٹکے نتش نگینش مائیم 
(غیام) 
شیخ سعدی حقیقت آدم کے یوں ترجمان یں ۔ 
تکاہوۓ حرم تا کے خیال از طبع بیرون کن 
کھ محرم گر شوی ذاتت حقائق را حرم گردد ؟ 
ان تصریحات کے بعد ذیل میں علامه کے افکار کا تاریخ وار جائیزہ پیش کیا جاتا 
ےہ تاکہ ان کے موقف کی صحیح ترجمانی ہو سکے ۔ 


اقبال اور ان کے وجودی پیش رو: 


علامه کے ۱۹۰۵ء تک کہ کلام پر نظر ڈالنے سے صاف معلوم ھوتا ۓے 
کہ اس زسماے میں ان کے سامنے وحدت الوحود کا کوئی متعین اور مستند نظریه 





+>جیت صصد ]ہ ۱ہی ۳مہ( عطل ۷ اع د۴ ء۱۸ آہ ے٭ ۵ء تء: چمامےمہ عطل :نا4 ٣‏ 
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۔وزےیا ۰ط ۔صمتمی ۲ہ عائعدوجہ عال عدز و ۱نع ع) :ء٣‏ عط ٤ہ‏ ۰ی عط ما خطعا( 
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6۴ اقبال ریویو 


اپنی تفصیلوں اور عقلی توجیہوں کے ساتھے نە تھا ۔ بلکه آِن منتشر معلومات ہر 
مبنی ٘ تھا جو مختلف ماخذوں اور مکاتہب ہے ماخوذ تھا ۔ اس‌میں نه ناقدانه انتخاب 
ے ئە عالمانه ترتیب ۔ اس دور میں اقبال زیادہ قر شنکر اچاریە ء فلاطینوس اور 
کسی حد تک شیخ اکبر ہے متائر نظر آتۓ ہیں ۔ شنکر اچاریە کا زمانه آٹھویں 
اور نویں صدی عیسری کاے - ہہےے تا .جع بەطابق ہے رھ تا ص.ھ اور 
ابن عربی کا سن هبدائش ‏ ہچھ بمطابق ہ+ررھ اوزرسن وفات پرمہ ھ بمطابق 
۵۰+ھ سے ۔ 

ابن عربی کے افکار کاسرچشمھ ترآڈتجیدے ۔ اس ”لەمآیات قرآنی کو 
وعدت الوجود کے رنگ میں سمجھا ۔ اس لئے ١ے‏ اس نظرثبے کا بانی تسلیم نہیں 
کیا جا سکتا۔ اسی طرح شتکر اچاربہ کو هندی ارباب فکر میں نظريه* 
وحدت الوجود کا بانی تسٹیم کرنا غلطی حعض ے کیونکه سری شنکر اچاریه ے 
فاسفہ* وحدت الوجود کو جواہنشدوں میں غیر م‌بوط صورت میں تھا ؛ ابک س‌بوط 
اور منظم صورت می پیش کیا ۔ اور اھل عند کو اس ے روشناس کیا ۔ 


شنکر اچاریە : 

اگر غور کیا جاۓ تو معلوم ھوگا کہ فلسفہٴ ویدانت درحقیقت بدھ مذھب 
کا رد عمل ے ۔ جب بدھ ۓ خدا کا :ه اقرار کیا نە انکار تو سوامی شنکر اچاریه 
یه دوسرا ائتہا پسندانه عقیدہ لے کر اٹفے اورية تعلیم دی که بس خدا 
کا وجود سے باقی سب کچھ معدوم ے ۔نه تو روح کا وجود ےہ نەه دنیا 
کا ذای یا غارجی وچود ےے ھم جو کائنات کو موجود کپتے ھی قریب 
کھاےۓ ھوۓ ھیں ۔ اگر عم حقیقی معرقت حاصل کر لیں تو اس دنیا کا معدوم ھوٹا 
واذح ہو جاۓ کا ۔ جب تک یھ معرفت حاصل نہ ہو اس وقت تک السان اپنے 
آپ کو خدا کا غیر سمجھتا ے لیکن جب قطرہ سمندر میں مل جاتا ےے تو دوئی 
کا جھگڑا ھہمیشہ کے لیے ختم دو ہاتاے۔ انسانی تما یعنی خودی کی غایت یه ے 
کە وہ برھما یعنی خدا میں شامل هو کر برھما بن جائے ۔ 

غرض قلفہٴ وہدانت کی رو ے اساس صرف برەما ہے ء؛ اور صورتیں او“دیا 
یعنی جہالت کی پیداوار میں ۔ برهما خالص حقیقت اور فہم (شعوز) ہے ۔ آخری 
حقیقت اس کو اس معثول۔میں کہتے ہیں کہ وہ غیر متقی :ہے ۔ عالم قریب 
نظر یا دھوکا ے ۔ یہ برہماکی تخلبیق تو ہے ۔مگر ناپاک اور ے شعور سے ۔ 
بر ھما خالص حقیقت ے ۔ یہ فہم ےہ اور غیر متغیرھے۔ شنکر کائنات کو تو 
غمر حقیقی ماننا ے لیکن اس کے نزدیک انسان کا وجود شخصی بمقابله دیگر 
موجودات زیادہ معتبر اور حقیقت نماے ۔ نکر کہتا ےکه اونشدوں کے ارشادات کے 
مطابق انان کا وجود شخصی (خودی یا آتما) اصلا پر ىاتما یعنی غداے۔ ان 
کے نزدیک خودی عین وجود ےے ۔ کثرت افراد کی وجہ ید ھے کم انسان اپنی 


علامه اقبال اور وحدت ‌الوجود "+٣‏ 


جہالت کی وجہ ے اپنے وجود شخصی کو اپنے جسم ء حواس ظاہری اور باطٹی کے 
ھم معنی خبال کرۓ لگتا ےے ۔ انسان کا وجود شخصی فی لفسهہ شعورےے ۔ 
اس کے برعکس اس کا ظاعری وجود جو حواس ظاہر و باطن پر مشتمل عے اس کا 
شی ھے۔۔:" 

علامه کے ابتدائی کلام ے یه صاف ظاھر ےہ که وہ اس زسانه ہیں فلسفه* 
ویدانت سے ے حد متائر تھے۔ شاید اس لی ےکھ وہ اے اعلانی نظریه* وحدتالوحود 


وھ 


کہ معائل ۔ءجھتے تھے ۔ اس دوری مشہورنظم ”شمم““ ہے ۔ اس نظم میں اس 
بات کا اظہار کیا گیا ہے کھ حقیقت اور واقمیت صرف ایک ہے ۔ اور غیر مشخص 
ہے جس میں خالق اور مذاوق ٤‏ عات و معلول ؛ کاثنات اور مکون کا امتیاز نہیں ۔ 
کائنات کی حقیقت فریب نظر ے سوا کچھ نیہ جو کچھ ھم دیکھتے یں ؛ وہ 
ھمازے اپتے شعور اور آگہی کا ساختہ ے ۔ حقرقت میں 'سنٴ و 'توٴ کا سوال ھی 
نہیں ۔ یه تفریق میں اپنی جہالت کی وجہ ہے نظر آتی ہے ۔ ہب ٴانسان کو عرفان 
ختیقی حاصل هو جاتا ے ۔ تو مہ تفروق اور امتیاز بھی مٹ جاتا ے ۔اگر شمور و 
آگہی فنا هو جائیں تو تمام تعینات بھی سٹ جائیں ۔ پھر وعی ازلی اور اہدی حقیقت 
ہو یق جس ىہی ٹسن؛ و 'توٴ کا امتیاز باقی نہ رے کا ۔ یه مجہول الکنہ حقیقت جو 
وحدت صرف ے ے چندگ اور اطلاق عض ىے اور ظہور کالنات کی علت ےے۔ اس کے 
تقاضاۓ نمود کے باعث تعینات اور ا۔تیازات نمایاں هو جاے ھیں ۔ 

جس طرح شنکر نات کو اپنی تمام جزئیات اور تعاصیل کے ساتھ برھما 
کی مظہری صورت قرار دیتا ے ۔ اقبال کے نزدیک بھی تعین و امتیاز کی اصل وجه 
ہستی! یا وجود ھی ھےہ ۔ تی ھی صید شعور و آگہی ے اور اس کے باعث متعین 
وحدتیں ظہور پذیر عوثی ہیں ۔ ذات کا مرتبہ چوں کہ اطلاق وجود ے برتر 
اور شعور و ا گہی ے ماوراء ے ۔ اسلۓ وه تکثر و تعداد ہے نرہ ے ۔ یه 
وجود کا ھردہ ھی سے جو سب کو ایک دوسرے ہے جدا کرتا ےہ 

یہی نہیں بلکه اقبال سوامی شنکر اچاریه کی عالم رنگ و بوی کثرت کو 
محض قریب نظر خیال کرۓ ہیں ۔ جس کو شعور اور ا گھی نے ابنے اظہار کے 
لئے گھڑ لیا ے ۔؟ ان کے نژدبک حقیقت ایک ےہ جس کی ماعیت شعور یا فہم هے۔ 





۔ عولاناروم بھی خودی یا وجود ٹشخصی کو جسم و حواس ظاہر و باطن سے ماوراء 
تصور کرے ہیں ۔ 
صورتش ہر خاک و جاں ہر لا مکاں 
لا مکتۓے فوقف وہم سالکاں 
۲۔ ٹنکر کے نزدیک یں کائنات کثرت واقعة حقیقی نہیں - ١س‏ کی بنیاد محض بے علمی 
یا جہالت ہے جوں ہی يہ جہالت رفع ہوگی اور اصل حقبقت کا عرفان ہوا تو کثرت 
غائب ہوئی ۔ اب نە اعمال ہیں نہ ان کے اثرات نس تعلقات ہیں انب متعلقین نقط 
برھما ھی برھما ۔ 


مم اقبال ریویو 


اس دور میں سری شنکر اچاریە کی طرح اقبال کا بھی خیال ھے کہ حقیقت جو جدا 
جدا تعینوں اور امتیازوں میں مقید ہو گئی سے ۔ اس کے سے تمین اطلاق کے لئے 
ہستی کا فنا هو جانا از بس ضروری ے ۔ 

علاوہ شنکر اچاروہ کے اقبال اس دور میں فلاطینوس ہے بھی ے حد متاثر 
نظر آاۓ ہیں ۔ وہ فلاطینوس کی طرح حسن کو حقیقت مطلقه اور ایک لا زوال شے 
تصور کرے ہیں جوکائنات کے ذرہ ذرہ میں ہنہاں ے۔ مادہ حسین بالڈات نہی ے۔ 
یه اس وقت حسین ہوتا ھے جب حسن مطلق کے انوار ہے سنور ہو جاۓ ۔ 

اس زمانه میں اقبال خودی کی حقیقت ہے ناآشنا معلوم ہوےۓ ہیں۔ یہی وجہ 
ےہ کہ وہ حقیقت مطانقہ کو غبر شخص ھی قرار دیتے میں ۔غودی کا تصور جیسا 
که میکش ا کہر آباڈذڈی فرماۓ غیں ء بعد کی پیدا واز ۓ ۔ 

'' وحدت‌الوجود کا تصور امتیازات کا مخالف سمجھا گیا ھے ۔ چناں چہ اس 
کے ماننے والوں ے عام طور ے خدا یا حقیقت اعدول کے مشخص هونۓ ے انکار 
کیا سے ۔اور اس لئے لے فلسفهٴ خودی کا مخالف سمجھا گیا ے ۔۔ابتداٴ می 
علامه اقیال اس خیال ہے متاثر ہوۓ لیکن آخر میں انھوں ۓ تصوف کے ژبر اثر 
انفرادیت اور مطلق ھی کو جەع گیا اور صراحت ہے یھ تسلیم کر لیا کہ ااۓ 
مقید انا ے سطلق هی کا ظہور ۓ ٠“‏ 

اقبال کے اس دور کے وجودی نظریات کا حاصل یدے کم تنہا اھک 
حقیقت ے ۔ يہ حقیقت مطلق ے مقید نہیں ۔ یه مظہری وجود یا کثرت حقیقت 
مطلقہ کی خواعش ظہور کا جواب بے ۔ وہ شعور غالص جو خود ذات ے مظہری 
صورت میں وحدت کو کثرت میں دیکیئے لگنا ھے ۔ لیکن جس طرح مظہری ہستی 
باطل ھے اسی طرح شعورکی يہ گزفت بھی ۔قیقت کی کرفتِ نہیں ۔ جب مظہری 
صورت نظر انداز ہو جاتی ےہ تو خود کے شعور کا یه غیر واقعی انداز بھی غتم عو 
جاتا عے ۔ من و'”تو؛ کا سوال آٹھ جاتا ے اور 'میں؟ ھی 'میں' رہ جاتا ے ۔ 

نە صہبا ەوں له ساق عوں له مستی هوں نه پیمانه 
سیں اس سیخانہٴ تی ہیں ہر ئے کی حقیقت ہوں 

غرض شنکر اور اقبال کے فزدیک حقیقت اپنی ذات ے ازا9 اڑا یکاان سے 
وہ نە صرف دوئی صور اور اشکال ے منزہ اور ماوراٴ ھے بلکہ ھر قسم کی قیود 
اور تەینات سے برتر شعور عض ے ۔ 

اقبال کے ان تصورات میں اور مولانا روم کے نظریات میں ایک گونہ سەاثات 
و ہم آھنکی پائی جاتی ہے ۔ دونوں کے نزدیک وجود حقیقی واجب ہے ۔ واحد کے 
مختلف مظاعر اور کوناگوں اعیاں ہیں ۔ جن کا انا کوئی مستقل وجود نہیں ۔ 
وجود مستقل رکھتے ہوں تو تعدد وجود لازم آۓ گا ۔ به محال ے۔مولانا کے 





٢۶ ۱٢۲۴ مطبوعد عیوہ کثٹرہ آگرہ ص‎ ٤ نقد اقبال‎ -٦ 


علامه اقبال اور وحدتالوجود 6م 


نزدیک موجودات وجود مطلق کے تعینات اور تەۂخصات ہیں جو ایک دوسرے سے 
سر تبهٴ ظہور میں عتلف وستاز میں۔ موسیل و فرعون دونوں اپنی اھپٹی افرادیتیں 
رکھتے ہیں ۔ مگر ان کی حقیقت یه ےہ که مومول اور فردول کی م:ضاد انفرادی 
بقا٭ٴ وجود مطاق کی متحدہ غیبت میں فنا ےے ۔ اس کا اظہار یوں فرماے ہیں ۔ 
چوں کہ ے رنگی اسیر رنگ شد موسول ء با موسول ء در جنگ شد 
ے ونگی سے مراد وجود مطلق ے ۔ اور رنگ ہے وجود مطاق کے گونا کوں 
تعینات مراد هیں ۔ موسیل اور فرعون کی جنگ کو موسیل اور موسیل کی جنگ 
کہا گیا ے جو انفرادی يقا کے تصور کو ساقط الاعتبار ظاھر کرتا سے ۔ 
بقائے انفرادیت دراصل کثرت کی بنا پر منحصر ے ۔ اس ے مراد ید ے که 
وجود سطلق کے تعینات اور تشخصات خارجی آوس میں ایِک دوسرے ہے مختلف 
ہیں۔ مگر یه اختلاف جو مظاعر ختلفه میں نمایاں ے - وه در اصل وجود مطلق 
میں جم ے؛ اس لۓے فرعون کو بھی موسول کہا گیا ھے ۔ سالک کا مقصود ان 
مفلاعر مختافه ہے نظر ھا کر جع کا مشاشدهہ کرنا ے اور یه مشاہده اس وقت 
تک حاصل نہیں ہوسکتا۔ جب تک سالک اس عاام رنگ وہوے مقام 
ے رگی یعنی سر تبہ اطلاق میں نہ پہنچے ۔ اور اس مرتبه تک پہنچنا سکن 
نہیں ے۔ جب تک وہ اپنی الفرادیت کو کلیت حق میں فنا نه٭ کر د٤ا‏ تاتولا۷ 
کے ستذ کرہ بالا شعر اور اقبال کا مندرجه ذیل شعر ایک ھی حقیقت کے غماژ ہیں - 
مود اپنےآپ کو سمجھا ایازےے کیا غفلت آفریں ۔ہۓ خانه سازےے 
علامه کے وجودی تصورات کا پہلا دور, رو رع میں ختم ھوتا ے۔ اس دور 
میں وہ حقیقت کو غیر مشخص اور کائنات کو فریب نقار سمجھتے رے ۔ ان کہ یھ 
تصورات فلسفهٴ ویدانت کے بہت قرہب تھے لیکن اسلامی نفاریهٴ وحدت الوجود 
سے کوسوں دوررے ۔ اس دور میں علامہ نۓ جہاں وجود مطلق کا اقرار کیا 
وھاں وجود کائنات اور انسانی خودی کی فی کی ۔ اسلامی نظریه* وحدت الوجود 
میں نه .تو کامئنات کو باطل سمجھا جاتاے اوز نە آناےٗ انسائی کو۔ اسلامی 
نظربه* وحدت الوحود کے متعلق میکشض اکبر آبادی لکھتے ہیں ۔ 
”'حقیقت یه ے که اسلامی وجودی وحدت الومود کے ساتھ انسانی خودی 
اور خدا کی انفرادیٹ کے بھی قائل تميّيٌٰ) اور انفرادیت کو کلیت کی ضد نہیں 
سمجھتے ۔ بظاھر یه عجیب سی بات معلوم ھوتی ےے ۔ لیکن اسلامی مسلک کے 
تفصیلی مطالعهہ ے اسہات کی تصدیق و جائثیگی ۔““ ٠‏ 
خود اسلامی صوفیوں میں اس موضوع پر کئی رائیں ہیں چنااچہ مجدد 
صاحب عالم کو وھم اور معدوم مانتے ھیں ۔ ان کے علاوہ بەض اسلامی صوق 
اور عندی فل۔فیوں میں ے ایک گروہ ایرانی اھل فکر کی طرح عالم کو خدا کا 
عایه اور قلل الم کرقا نی ۔ 


-١‏ مکیش اکبر آبادی ء نقد لقبال ۔ 





“6٦‏ اقبال ربوبو 


صوفیاۓ اسلام کا سب ے بڑا گروہ جس میں شیخ حی الدبن ابن عربی بھی 
شامل ھیں ۔ عالم کو فریب نظر یا معدوم نہیں مانتا ۔ بلکہ ان کے غیال میں 
عالم اور انسان عین حق یا مظہر حق ہیں ۔ اور یه تسلیم کرنا پڑتاے 
کہ قرآن ہے اس نظرۓ کی تائید عوتی سے ۔ قرآن نۓ وضاحت ہے کہا ےہ کھ 
موجودات خارچ اور ظاھر میں ھوں یا باطن میں ءزہانی ھوں یا مکائی سپ کی 

حقیقت اللہ ےے ۔ ھوالاول والاخر و ااظا حر والباطن ؛ )( 
بعض احادیث ڈوی اور آیات قرآنی اس بات کی شاہد ہیں کە حقیقت صرف 

حق تعالیٰ کی ےہ جو قائم بالذات ہے ۔ بجز اس کے باقی تمام چیڑیں باطل اور 

فائی ہیں ۔ مثلا حضور سرور کائثنات صلیل اللہ عليه وسلم ۓ لذید کے اس قول 
پر الا کل شیی ما خلا اللہ باطل - پر مہر تصدیق ثبت کی اور فرمایا ۔ سب ہے 
سچی بات جو کسی شاعر ۓ کہی ےہ وہ لبید کی یہ بات ےہ کہ ال تعالیٰ 
کے سوا بعر چبز باطل ے (م)۔ آیهٴ کریمہ کل شی ھ'لک الا وجھهه کا مطاب 
بھی یھی ے۔ اس نظریہ کے برعکس اسلامی صوفیاع بالخصوص شیخ اکبر اگرچہ 
کائنات کی کوئی الگ حقیقت یا وجود تسلیم نہیں کت تاعم وہ مطابق آیهٴ 
کریمه ‏ ربنا سا غقت ہذا باطلا اے حقیقی قرار دیتے ہیں ۔انه کوئی دھواے 
نه کوٹی التباس اور فریب ء ڈات باری ہے بھی ممتاز اور اس کی کثرت:باھم بھی 
ممتاز - اھک دوسرے ہے الگ عرثے خرد ھی شے ےے ۔ اس طرح وحذت الوجود 
کا نظریة دو حصوق میں منقسم هو کر زہ گیا (و) بہلے نظرثے کے مطابق وجود 

صرف واجب تعالیلٰ کا ہے ۔ اس کے بغیر ھر چیز باطل اور معرض فٹا میں ھے ۔ 

(؟) دوسرے نظرثے کے مطابق جسے شیخ اکبر ۓ پیٹ کیا اق تعالول ک 

حقیقت کے ساتھ کائنات کی بھی حقیقت ہے اگرچة اس کا کوئی الگ وجود نہیں 

اور نہ وہ عین حق سے ۔٣‏ 

-١‏ فثقد اقبال مصنفه ؛ میکش اکبر آبادی 

٢۔‏ ید حدیث امام بخاری رح نے تین جگہ بیان کی ہے ۔ باب ایام الجاھلیتد میں ابوھریرہ 
سے باب الادب میں ابن الپشار رضہ اور باب اارقاق میں محمد بن ول ے۔ اسی طرح 
امام مسلم نے محمد بن الصباح اور دوسری جماعت سے اس حدیث کو رواهت کیا 
ھھ ۔ امام قرمذی ے على ابن حجر سے اور شمائل میں حمد بشار ے روایت کی ے ۔ 
ابن ماج ے باب الادب میں محمد ؛ن الصباح ے اے روایت کیا ے ۔ 

۔٢‏ شخ اکبر اپنی کتابء ڈجرۃة الکون؛ میں فرماے ہیں‌کى ”ال تعالی| کی ذات مخلوقات 
کے ساتھ علامت اور مواصات اور مفاصلت ے بالکل منزہ ہے ۔ کیونکە وہ اس 
وقت بھی موجود تھا جب کون کا نام و نشان تک نه تھا۔ و ھوالان کما کان اوز 
اب بھی ویسا ھی ۓے جمساکە پہلے تھا < نہ وہ عین کے ساتھ متصل هے نہ اس ے 
جدا کیونکه وصل اور فصل صفات حدرث ے ہے ۔ اور اس کی ذات قدیم ہے ۔ 
انصال اور ائفصال ے انتقال اور ارتحال لازم آتا ے - اور افتقال اور ارتحالء ے 





رد 


ان 


علا۔ہ اقبال اور وعدت الوجود پیم 


غرض شیخ اکر وجود مکنات کو معدوم حعض نہیں مانتے ۔ رھا یة سوال کھ 
شیخ موجودات کو عین حق مانتے ہیں یا نہیں علماء کا اس بازے میں اختلاف 
ےے۔ جو لوگ ا ہے عیتیت کا قائل سمجھتے ہیں ان میں اقبال بھی شامل ھیں۔ 
اس کے برعکس امام عبدالوہاب شعرانی رح کا خیال هے کھ شیخ ا کہر کی ایسی 
عبارت جس ہے عونیت کی ہو اتی ہو وہ شیخکی نہیں بلکه الحاق ے۔! وہ ”یواقیت؟' 
میں لکھتے ہیں "لہ شیخ اائبر کی تصانیف میں بہت کچھ افترا ہو چکا ے ۔ 
انہیں عینی ت کا قاڈل سءجھنا حض افترا ہے ”در ۓتار؟؟ میں بھی ے کهە جو سائل 
خلاف شرع فص وص الحکم میں درج ھیں وہ مسائل یہودیوں نے شیخ پر افترا 
کۓے ہیں ۔ حضرت پیر سہر علی گواڑوی فوماۓ عیں که ا گر شیخ اکبر کو عینیت 
کا قائل بھی سمجھ لیا جاۓ ۔ تو ان کی عینیت کا مطاب یه ہوکا کھ مطلق مقید 
کہ وجود کا بب ےے ۔ اور اس کے وجود سے اس کا قیام ہے ۔٣‏ اقبال اس 
سخصوص نظرثے ہے قئام نظر ابن عربی کو عینیت کا قائل قرار دیکر نظريه 
وحدت الوجود کا مباغ سمجھتے ہیں ۔ علامهہ ی .۹ہع اورة۹۱ 0ء کی نظمیں 


تحول زوال؛ تغیر اور استبدال لازم آۓ گا اود دہ سب امور ناقص ھیں*؟ اصل عباوق _ 
یوں ے ۔- 
فھو مقدس فی وجردہ عن ملاسه ما وجدہ و ءجاذبتہ و مواصلتہ' لانه کانٴ ولا کون 
وەوالان کما کان لاوٴصل ولا یتفصل عن کون لان الوصل والفصل من صفات آاحدوث 
لاءن سفات القدیم لان:لاتم!ل والانفصال پلزم .نه الانتقال والا رتەال التحول 
والزرال والنسر والاستبدال ھذا کا من صفات النقص لا ءن صفات الکەال فسبحانہ 
سبحائه و تقعااو عما یقول ااظامون والجاعدون علوا کبیرا ۔ 

ثجرۃة الکون صفحهہ نمبر ٢‏ 

دوبری جا شیخ فرماے ہیں اآگر <حق تعاایٰ کی ندا ہمارے لئے اور هازی ندا اس 
کے لئے نہ ہوتی توالہ وہ ہم ے ممیز ھوڈا اور نہ ہم اُس ے -۔ جس طرح حق 
تعالییٰ ۓ ابی ذات کر ھم سے جدا کیا ۓے ۔ احی طرح ہم نے انی ذائوں کو اُس 
ے جدا کیا نے جو دعوئٰ وصل کرے وہ عین جدائی میں ے؟؛ ہاب الاسرار ۔ 
فتوحات مکیں ٤‏ ص ۵٣۳۔‏ 
اسی باب میں یخ فرمائے ہیں آنت آفت و ہو ہو یمنی تیھاھ اور وه مہ ے۔ 
اس لئے ایے ا اظ ے بچٹا چاہئے جن کی عاشق کے لئے مخصوص ہیں انا من 
اہو و من آھویٰ انا الخ - یعنی ”'بچ اس ے کى تو کسے که میں وھی ہوں یەنی 
اللہ کا عبن هوں۔'؟ ٹرخ اکبر کے نزدیک ایسا کہنا لان عثق ے تو ہو س۔کتا ے 
لان علم اور تحقیق ے نہیں ۔ 

١۔‏ کتاب الیواقیت والجواھر امام عبدالوہاب شعرائی مضفت ؛ مفابوعد مصر ٤‏ ص ے ۔ 

٢ہ‏ در مختار باب المرند صفحه ٣۴٢‏ مطبوعه بمبئی صفمفحه ۔ 

۴۔ پیر مہرعل گواڑوی اوجدالاشیاء و ہو عینھا کی شرح ان الفاظ میں بیان فرماے ہیں - 
براے لفظ ''ین؛؛ دو معنی است یکے آنکه گفته میشود ایی چیزعین خود ا۔ت 





۷۸ اقبال ریویو 


اسی تاثر کے تحت لکھی گئیں ۔ چند ادعاز ملاحظہ عو۔ 
نفیٴ ہستی اک کرشمہےے دل آگاہ کا 
لا کے دریا میں نہاں موتی ہے الا اللہ کا 
کیا کہوں اند ھوں ے میں آ٘س شا عد مستورکی 
دار کو سمجیے ہوئے هیں جو سزا منصورکی 
(سوای رام تیرتھ) 

اس دور میں اقبال کثرت کو عض آگہی کا زائیدہ نہیں خیال کرتۓ۔ اور نہ 
اصل غستی کو پردہ مان کر اس کو آٹھا دینے کی فکر میں ھیں ۔ وہ صرف اتنا 
چاغتے ھیں کھ کثرت میں جو وحدت ہنہاں ہے اس کو نظر ائداز لہ کیا جاۓ 
اور حسن ای کا سب کو مظہر جان کر سب سے عملىی دلچسپی ‏ ی جاۓ ۔ اور 
چیزوں میں امتیاز اور غیریت کی ناقابل شکست دیواریں نهە حائل کر ی جائیں 
کیونکه ایک ھی حقیقت کے سب ختلف مظاعر ہیں ۔ اور هر مظہر اپنا ایک مقام 
رکھتا ھے ۔ ان سمظامر کے عقب میں جو حقیقت ہے وہ ان مظاعر کا وجود تے ۔ 

وحدت وحود کے یە تصور اب عض شاعرانه یا ویدانت فاسفه پر مبنی نہیں رعاء 
بلک ابن عربی کے مستند نفارےۓ سے کچھ زیادہ قریب هو گیا ہے۔ اقبال کے نزدیک 
ابن عربی عینیت کے قائل ہیں یعنی ان کے نزدیک خلوقات کا وجود عین وجود 
خالق سے ء حقیقت کے اعتبار ہے غالق اور مخلوق میں کوئی فرق نہیں ۔ ابن عربی 
فرسااۓ ہیں کھ حقیقت انسان کی ذات کے اندر موجود ےۓے ء وہ اپنے تول :کی دلیلں 
سبحان سن خلق الاشیاء وھو عیٹھا ہے لات هی ؛ ہیی وہ نکچه ے جس پر 
شیخا کبر اور سری شنکر کے درمیان زبردست اختلاف ہے ۔ سری شنکر عالم اور 
انسانی خودی کو شر ىایا اور برھما ے الگ تصور کرۓ هیں ۔ ابن عرق اور 
اض کے متبعین عالم اور انسانی خودی کو عین حق اور ظہور حق سمجھتے ہیں ۔ 
اور یہی وجهہ حے کہ سری شنکر کا نظریه نفی خودی اور ترک عمل تک پہنچتا 
ہے ۔ کیونکهہ جب عالم دھوکا اور مجموعہ شرے ۔ تواس دھوکہ ے نجات 





چنانچه الانسان انان ۔ دیگر مابہ القوام و قیام چیز ہے بە چیز آغخر ہائد - در ینجا 
ہمیں معنی راد است نہ اول بس همنی و ہوعیٹھا این است کہ اگر تعاق واجب از 
مخلوقات قطع نظر کردہ شود مخلوق را فی نف وجودے نیست۔ زیرا کد ممکن است ۔ 
وجود وعدم آو مساوی است ۔ (ملفوظات) 

یعنی'' لفظ عبن کے دو" معنی ہیں ایک يە کہ چیز اپنے آپ کا عین ہے < جیے 
الانسان انسان ۔ دوسرے هعنی عین کے مابہ القرام کے ہیں ۔که ایک پیز کا قیام 
دوسری چیز کے ساٹھ ہو ۔ اس حگه وھی عراد ہیں نہ کہ اول پس و ہو عیٹھا کا مطلب 
یہ ہے کہ گر واجب الوجود کا تعلق مخلوقات ے تطع نظر کیا جاۓ تو مخلوق کا ق 
نفسهہ کوٹی وجود ہیں اس لئے کہ یہ ممکن ہے اور کن کا وجود وعدم براہر ے“۔ 


٭ 


3 


علامه اقبال اور وحدتالوجود ۹ 


حاصل کرنا اصلی نجات اور اس التباس وجود کا فنا هو جانا می آخری منزل قرار 
دی گی ہے 

اسی تصوز کے تحت بمض کے نزدیک اہن عری فناۓ ذات کے نہیں بلکە 
وھم غیریت کی فنا کے قائل ہیں۔ میکش اس نکته کی صراحت مندرجهہ ذبل 
سطور میں پیش کرۓ ہیں :۔ 


'”ھمیں سمجھ لینا چاھئے کہ وجودیوں کے مسلک میں بدھ ازم اور وبدائت کی 
طرح فنا مقصود اعلیٰ اور آخری منزل نہیں ہے بلک آخری منزل بقا ے ۔ اور اے 
حاصل کرۓ کے لۓ فنا .کو ضروری سمجھا گیا ے ۔ اس کے علاوہ غاص بات به 
ھے کھ اس نقطہ* نظر میں ٹنا کے معنی ئروان ػی:طرح حقیقی باآواقعی فنا کے نہیں 
بلکه حض تبدیلیٰٗ خیال یا تصحیح خیال کے ہیں ۔ یعنی ایک شخص جہاں ڈک 


اہنے آپ کو غیر حق سمجھتا ے ۔ اس کے علم و یقن کوافنا کز کے یہ یقن 
کر لیا جانا ےا کہ وہ غیر حق نہیں ھے ۔ 


پدھ مت اور ویدانت میں عالم اور احساس خودی کو خیال و نظر کا 
دھورکہ سمجھا جاتا ہے۔ اور دھو کے کو دور کرنۓ کے لۓ فناۓے تحض ضروری 
سمجھی جائى نے ۔ لیکن وجودی مسلک میں صرف وہم غیروت کو فنا کیا جاتا 
ہے۔۔ نہ کھ ہسٹی کو ؛ کیونکہ غستی حق ہے اور ناقابل فنا اے ء اس وھم 
غیریت کی فنا کو فنا فی اللہ اوراحساس حقیقت کو بقا بااللہ کیہتے ہیں ۔ 
علم کا موجود اور فقر گا موجود اور اشہد ان لا اله اشہد ان لا اله؛:٤‏ 


یھ کنا شاید غلط نہ ہوا کہ ان عرری کے اس تضّورۓ اقیال کو 
خودی با ائہاب نفس کا تصور دیا۔ انہں نظریهٴ“ وحدت الوجود کو ترک کرڑا پڑا ۔ 


وحدت وجود ۰ مخالفت کا دور 
وحدت وجود کی مخالفت کے اسباب٠‏ 


اقبال جب بورپ ے واپس آۓ تو انہیں مسلمانوں کی پستی کا شدید 


احساس تھا ۔ انہوں ۓ قرآن حکیم پر غور و تدبر شروع کیا اور نتیجے کے طور 
پر عقیدہ وحدت وجود کو مسلمانوں کے زوال کا سہب قرار دیا ۔ سلف نے دینی 
بنیادوں پر نظریهٴ وحدت الوجود کی مخالفت کی تھی چٹانچه امام ابن تیمیه ۓ ایک 
مستقل رساله ”'ق البطال وحدت الوجود ۶“ لکھ کر اس نظروتے کے علمبرداروں کو 
کافر قرار دیا ۔ اہن قیم ۔ ذھبی اور محمد بن عبدالوہاب ۓ بھی انہیں کافر سمجھا ۔ 
١۔‏ میکش ا کبر آبادی ٤‏ نقد اقبال ء آگرہ 


وےگ؛ وو رو 27 وو پوو 


میوہ کٹرہ ص ٤ے‏ ۔ 
وو سض ۱۰١۳١‏ 


۰ اقبال ریوبو 


حسین متصور کو پھائسی دی گئی ۔ شیخ شہاب الدین ۔۔ہروردی کو سلاح الدین 
ایوی کے .حکم ہے قتل کیا گیا ۔ البقائی ۓ ابن عربی کی تردید میں کابیں لکھ 
کر انہیں کافر ثابت کیا وجہ یہ تھی کہ یه نظریه قرآن کی بنوادی تعلیم کے 
غلاف تھا ۔ قرآن میں انسان اور کائنات کی تخلیق کا بار بار ذ کر آیا ے ۔ اگر 
مخلوق کے وجود ے انار کر دیا جاۓ تو ۔وال پیِدا ھوتا ے که خدا ے 
کے پیدا كیا ء اگر مغائثرت کا اذکار کر کے عیثیت ثابت کی جاۓ تو عبادت کا 
مفہوم ھی ختم هو جاتاے ۔ علامه اقبال ۓ جب اس نظرثے کی مخالفت کی تو 
ان کے پیٹی ظر دیبٹی اور دتہیاوی فسادات تھے جواس نظرئے کى وجه ے پیدا 
دوےۓ تھے ۔ ان کا خیال تھا که وحدت وجود کے اثژرات انسافی طبیعت ء کو عمل 
کے ہبجاۓ سکون یىی طرف راغب کرے هیں ۔ انسان اپنے آپ کو ٭جبور اور 
ہے بس سمجھنے لگا ہی۔ چنانچھ لکھتے ھهیں کھ جب وحدت الوجود کا عقیدہ 
عام ھ وگیا تو ہوری مسلم قوم جمود اور خانقاھیت اور تقدیر پرستیء ترک عمل ء 
غلامی اور بالاآغر تباھی کا شکار ھوگ ۔ ابن عربی پرمہھ میں فوت ھوۓ ۔ س۔اتویں 
صدی کے مسلمان جمود کا شکار نہیں تھے ۔ ساتویں اور آٹھویں صدی می ققیدہ“ 
وحدت الوجود کے پھیلے ی وجہ ے عالم اسلام میں ہے شمار خانقاھیں قائم 
هوئیں ۔ ایرافی شعراء ۓ وجودی تصوف کو شاعری کا موضوع بنایا ۔ اس طرح 
یە عقیدہ دل وداغ پر اثر انداز ھواہ 


۶۹۰ سے ۲ء کے عرصے تک علامہ کے کلام میں وجودی تصوف ک 
کوئی جھلک نظر نہیں آی ۔ اسرار غودی اور رہوز بے غودی اسی دور کی مثنویاں 
میں۔ اول الذکر یم و ء میں اور آخرالڈکرے ۱۹۱ء میں شائم ھوئی۔ ۱۹۱ھ میں 
امرتسر میں شیخ احعد سرھندی کے بات بھی شائع هو چکے تھے ۔ ان مکتوبات 
ہیں وحدت الشہود پر زور دیا گیا ۔ ان نظریات کا اثر اقبال ہر بہت گہرا ھوا - 

اسرار خودی کا دور کویا وحدت الوجود کی مخالفت کا دور ے ۔ اس دور 
میں اقبال ۓۓ ہہ صرف نظريهٴ وحدت وجود کی مخالفت کی بلک بعض وجودی ؛ 
حضرات مثل5 مولانا روم اور منصور کے نظریات کی نشی توجیە پیش کر کے انہیں 
داثرہ وجودیت سے باھر لاۓ کی کوشش کی ۔ ذیل کے خطوط سے علامہ کے اس 
رجحان کا پتہ چلتا ےہ ۔ خواجہ حسن نظامی کو لکھتے هی ۔ 

'حضرت ۔می ۓ مولانا جلال الدین رومی رحمه“ الہ عليه کی ثوی کو 
پیداری میں پڑھا ے اور بار بار پڑھا ےی ۔ آپ ۓے شَایَد اس کو سکر یی حالت 
میں پڑھا ۓےکھ اس میں آ پ کو وحدت الوجود نظر آتا ے ۔ مولانا اشرف علی صاحب 
تھانوی سے ہوچھۓ ۔ وہ اس کی تفسیر کس طرح کرۓ ھیں ۔ میں اس بارے میں 
انہیں کا مقلد هوں''٠۔٠‏ 


ق٤‏ عاامء اقبال؛ ۔گراسرار خودی؛ وکیل ء امرٹسر ؛ مورخھ ۹ فروری سنہ “۶۱۹۱١‏ 


علامه اقبال اور وحدت‌الوجود ۰ 


ایک خط میں نظربهٴ وحدت الوجود کے ترک کرنۓ کا صاف طور پر اعلان 
کرۓ ہیں ۔ 

''مجھے اس امر کا اعتراف کرۓ میں شرم نہیں که میں ایک عرصهہ تک 
ایے ۔عقائد و مسائل کا قائل رھا ۔ جو بعض صوفیا کے ساتھ اص ہیں ۔ اور جو 
بعد میں قرآن شریف پر تدبر کرۓ ے قطعاً غیر اسلامی ثابت عوۓ ۔ مثل5 
شیخ بھی الدین ابن عری کا مسئله" قدم ارواح ؛ مسثلهٴ وحدت الوجود ہ یا مسئلہ* 
تنزلات سە" یا دیگر مسائل جن میں بعض کا ذ کر عبدالکریم جیلی ۓ اپنی کتاب 
”انان کامل؛ میں کیا ھے'“ ۔٠‏ 

اپنے ایگ سکتوب بنام خواجہ حسن نظامی مرحوم میں اپنے عقائد کی 
وضاحت فرساے ھوۓ لکھٹے ہیں ۔ 

”بلک مجھے ابھی ہے یقین ے که بالاآخر آپ میرے ساتھ اتفاق کرینگے 
میری سیت بھی آپ کو معلوم ہے کھ سرا فطری اور آہائی یلان تصوف کی طرف 
ہے اور یورپ کا فلسفه پڑھے ے یہ میلان اور بھی تیز هو گیا تھا ۔ کیونکہ 
یورپین فلسفہ بحیثیت ےموعی وحدت الوجود کی طرف رخ کرتا ے مگر قرآن میں تدبر 
کرۓ اور تاریخ اسلام کا بغور مطالعه کرنے نے مجھے اپنی غلطی کا احساس و 
گیا:۔ اور میں نے حض قرآن کی غاطر اونے قدیم غیال کو ترک کر دیا ۔ اور اس 
مقصد کے لئے مجھے اپئے فطری اور آبائی رجحانات کے ساتھ ایک خوفناک قلبی اور 
دماغی جمہاد کرنا پڑا ۔ میں شیخ بھی الدین ابن عربی کی عظمت اور فضیات دونوں 
کا قائل ھوں ۔ اوران کو اسلام کے بڑے حکماع میں سمجھتا هوں ۔ مجھے 
ان کے اسلام میں بھی کوئی شک نہیں ے ۔ کیونکہ جو عقائد ان کے ہیں 
( مثلا قدم ارواح اور وحدت الوجود ) انہوں ۓ ان کو فاسفه کی بنا پر نہیں جانا 
بلک ٹیگ نیتی ہے قرآن حکیم ہے مستنبط کیا ہے ۔ پس ان کے عقائد صحیح ہوں 
یا غلط قرآن کی تاویل پر مبنی ہیں ۔ یه دوسری بات ے که جو تاوبل انہوں ۓ 
پیش کی ے < وہ منطقی یا معقولی اعتبار ے صحح ھے یا غلط < اس لۓ گو میں 
ان کو ایک سخلض سسلمان سمجھتا ہوں مگر ان عقائد کا پیرو ٹہیں ھوں)۶؛ ۳ 
ابتدائی دور میں جب اقبال پر وجودی رنگ غالب تھا ۔ و منصور حلاج کو 
وجودی سمجھتے تیے۔ لیکن بعد میں جب انہوں نے اظریهٴ وحدت الوجود کی مخالفت 
کی تو انے بھی تقویم خودی کا علمبردار قرار دیا ۔ے ؛ مثی ۹ :۱۹ء اسلم جیراجہوری 
کو ایک غط میں لکھتے یں ۔ 

”٭منصور حلاج کا رساله کتاب الطواسین جس کا ذکر ابن حزم کی اف ت؟؟ 


میں ے۔ فرانس میں شائع ہو گیا ےہ ۔ مؤلف ئے فراچ زبان میں نہایت مفید حواشی 





١ہ‏ اسرار خودی اور تصوف ۶ اخبار وکول اآرںسری ۱۵ جنوری ۱۹۱۲ء ۔ 
٢‏ اقبال اور اُس کا عہد ٤‏ جگن ناتھ آزاد ال آباد ٤‏ ص ٦٦۔‏ 


۵۲ اقہال ریویو 


اس پر لکھے ہیں ۔ آپ کی نظر سے گزرا ھوکا ۔ حسین کے اصلى معنقدات پر اس 
ر۔الے سے بڑی روٹنی پڑتی ے اور معلوم ہوتا ےہ کہ اس زمانے کے مسلمان منصور 
کی سزا دھی میں بالکل حق بجانب تھے ۔ اس کے علاوہ این حزم ۓ کتاب الملل 
میں جو کچھ منصور کے متعلق لکھا ہے اس کی اس رسالے ے پوری تائید 
لطف يہ سے که غیر صوفیا قریباً سب کے سب منصو 
متاغرین اس کے اس قدر دلدادہ کیوں هو گ١٤٠‏ 


وی ے۔ 
سے !یزار تھے ۔ معلوم نہیں 


غرض منصور کو اپنے وجودی تصورات کی پاداش ہیں جام شہادت ٹوش 
کرنا پڑا ۔ اس کا یھ واقعه شعر و ادب میں پیوست ہوکر وہ کیا بے ۔ اقبال اسی 
ثاثر کے تحت فلت حر * 


منصور کو ھوا لب گویا پیام موت اب کیا کسی کے عشق کا دعویٰ کرے کوئی 
۰۳ء کے بعد علامه اے بقاۓ ذات کا قائل سمجھنے لگے ۔ جاوید ئامه 


جاوبد امه میں اقبال فلک مشتری میں حلاج ہے سوال کرتا ےہ کہ تجھے کس 
ناہ کی پاداش میں تختہ* دار پر لٹکایا گیا ۔ حلاج جواب دیتا ے که ''میرے سینے 
میں آگ کا ایک سمندرموجزن تھا ۔ میں ۓ اپنے ارد گرد لوگوں کو چلتے بَھرۓ 
دیکھا ۔ مگر وہ اندر ے عردہ تھے ۔ لہذا اسی ئسبت ے مین ۓ ثعرہٴ انا انعق 
بلند کیا ۔ اس توقم پر لہ شاید اسی بانگ صور ے ان سردہ روحوں میں زیست 
کے آثار پیدا ہو جائیں ے يہ تھے تو موسن نکی اہنے وجود کی قدر و قیمت ہے منکر 
لااله“ کا کامهہ ان کی زبان ہے ضرور ادا ھوتا تھا ۔ کیونکە وہ مسلمان تھے ۔ لیکن 

اس نعرہٴ لا میں جو اثبات خودی مضمر تھا اس ہے وہ بالکل عاری تھے۔؛“ 
جاوید امه ء ص پمم 


اس طرح علام ےۓ ١ا‏ الحق کی نئی تفسیر پیش کی ۔ روایتی مفہوم کے مطابق 
ااالحق کمنے والا اپنی ذات کی نفی اور ذات خداوندی کا اثبات کرتاے ۔ جیسا 
سولانا روم اپنے ملفوظات میں فرماۓ ہیں ۔ 

''لوگ سمجھتے ھیں کہ اناالحق کوئی بڑا دعویٰ ے ۔ حانکہ بڑا دعویٰ 
اناالعبد کہنا عے ۔ کیونکهہ اس میں خدا کے ساتھ اپنی ہستی کا بھی دعویل ہے ۔ 
اور اناالحق کے معنی یه ھیں کہ میں کچھ نہیں هوں عدم عض ہوں ۔ وجود 





١ہ‏ اقبال امم حصه اول ؛ ص ۵۵:۵۲ ۔ 


علامہ اقہال اور وحدت الوجود ۳" 


صرف خدا ھی کا ے ۔ اس میں تواغع زیادہ ے ۔ بس یه بات ۓے کہ لوگ اس کو 
مجھۃ نہیں -؛؛ ١!‏ 


یه دعوعل اقبال کی زہان ے ادا ھوا ۔ ان کے نزدیک زندگی جہاں بھی ے 
ارد کی صورت میں ہے ۔ کلی زندگی یا زندگی بہ حیثیت کل کوئی شے نہیں ہے ۔ خدا 
بھی ایک فردے ۔ یعنی وہ فرد جو بالکل بے مثل اور ے ہمتا سے ۔ کائنات کا 
نظام انْ گنت افراد کا نظام ۓ جس کا حاکم اعلول اور متبع فیض وہ فرد ے همتا ھے 
جے ھم خدا کہتے ھیں ۔ ھر فرد یا انا تجرے کا حدود ض کز ھے جو اپنے ماحول 
سے تعاسل کر کے تجرے اور مشاعدے کے حاصلات کو اس طرح اپنے اندر جذب 
کرتا ۓے کہ وہ خودی کا جزو بی جاۓ ہیں ۔ اور اس کی بالیدی میں مد ھوۓ 
ہیں ۔ انا کا سماحول ے یه تعاسل کوئی انفعا ی حالت نہیں ے۔ یہ تو ایک 
تفاعل سے ۔ انا کی تعمیر کوئی غیر ہیں کرتا!۔ بلکں آئا خود اپنی تعمیر یا تخریب 
میں مصروف عے ‏ اور اس کام میں فاعلانہ انداز سے ماحول کی تمام اہسی قوتوںَ نے 
اشتراک عمل کر رھا ے جو اس کی تعمیر میں مد و معاون ھوسکتی ہیں ۔ 
جاوید نامه میں علامه فرماۓ ہیں که نور و نارخودی کے |ا٭م عناصر ہیں۔ 

نارھا پوشیدہ اندر نور اوست ‏ جلوہ ھاۓے کائنات از طور آوسٹ 

سن زنور ونار آو دادم خبر بندو عرم !ٴ گامر من نگر۱؟ 
یہاں نور ے سراد روحانی قوت اور ناز ہے مادی قوت ےر ۔ علامہ فرماۓ ہیں کهھ 
سستحکم خودی انسان کو لازوال بنا سکتی ہے ۔ مندوجہ* ڈیل شمر میں فرساےَ یں 


که اکر تو محکم و استوارے تو اس صورت میں اپنے آپ کو خدا ھی کی طرح 
ھمیشهہ زندہ رعنے والا اور فائم رھنے والا سمجھ ۔ 


3 


پیش ایں ٹور ار ہمانی ‏ 'آستوار 
حٹی و قائم چرں غدا خود ر شمار 


پھر فرساۓ ہیں کە یه کمال انسان کو عبدبت کے مقام ہی سے حاصل ہو سکتا ھے۔ 








١ہ‏ اصل عبارت سے ''انک ے گویند کہ ەن عبد خدایم دو ھستی اثیات ے کند - 
پکے خود را و پکے غدا را ۔ ۱ا آنکہ اذاالحق گوئد - خود را عدم کرد و بباد داد 
وےگوید ااالحق یعنی من ٹیستم ''مه اوست ۔ جز عدا ھی فیست۔ من پکل عدم٤٤‏ 
فی ما فی ۔ ملفوظات مولانا روم ٗ٢٤‏ ص ١‏ ٣١ہ‏ 


٢س‏ جاوید امہ ؛ ص ٣ ۱۱٢٣۳‏ ٣۱۔‏ 
٣۴٣‏ جاوید نامہ ٤‏ ص۔٣۱‏ ۔ 


مہ اقبال ریویو 
تا ما زاغ البصر گہرد نصیب 


بر مقام عبدہ؛ گردد رقیب' 


اس طرح اقبال معرفت حقیکی اساس پر اشبات خودی کا درس نہیں دیتے بلکە اس بات 
کی تلقین کرۓے ہیں کہ انسان خودی میں ڈوب کر تلاش حق کرے ۔ 
خودی میں گم ے خدائی تلاش کر غافل یہی ے تبرے لئۓےاب صلاح””کار کی راہ 
اقبال نظريهٴ وحدتالوجود کی بساط آلٹ دینے کے بعد اس کی تردید 
پوری قوت اور شاعرانه حاکات کے ساتھ کرۓ ہیں ۔ چنانچه چگن ناتھ آزاد رقمطراز 
ہیں کہ یہی خودی جب شنکر اچاریە اور منصور کے یہاں آ کر خدا بنتی ہے ۔ 
تو اقبال اس نظريهٴ وحدت الوجود ہے کلی طور پر بیزاری کا اظہار کرتۓے ہیں ۔ 
یہ اس دور کی بات نہیں جب اقبال ۓ کہا تھا 
منصور کو ھوا لب گوبا پیام .وت 
اب کیا کسی کے عشق کا دعویٰ کرے کوئی 
بنکہ اس دور کے افکار کا ذکرے ۔ جب گلن راز چدید لکھی جا رعی تھی ۔؟'ا؟ 


وحدت الوجود اور وحدت الشہود 


جیسا کە ذ کر ہو چکا رے؛ ۵ ۱۹ء میں جب ام تسر میں مکتوبات امام ربانی 
چھپ رعے تھے اقبال اسرار خودی لکھنے میں مصروف تھے ۔ مکتوبات میں حضرت 
مجدد اپنے شہودی ہھوۓ کا اقرار کرے ہوۓ لکھتے ہیں ۔ 

”اور سسئله توحید وجودی جس کے بارے میں میں هہلے متردد تھا۔ اور فعلوں 
اور صفتوں کو اصل سمجھتا رھا ۔ جب حقیقتِ حال منکشف ہوئی تو تردد جاتارعا 
اور عم آوست کی نسبت همہ ازوست کا پله بھاری رھا۔“ ٤‏ 

وحدت الوجود کا مطلب یھ ےہ که سالک خدا کے سوا کسی کا وحود تسلیم 
نہیں :کرٹا ت وحدت الشہود میں اس کا مشہود صرف ایک ذات ہوق ہے ۔ اور 
کائنات سے نظر نہیں آتی ۔ جس طرح سورج کی تاہش کے سامنے ستارے د کھائی 
نہیں دیتے ۔ لیکن وہ دراصل موجود هوۓ هیں ۔ حضرت مجددرح ۓ قرانی استدلال 
سے بھی وحدت الوجود کو غلط ثابت کیا ۔ اور اپنے کشف اور مشاهدے کی رو ے 
بھی ۔ مزید تفصیل حسب ذیل سے ۔ 





١ہ‏ جاوید اءہہ ص ۸]۔ 
۲۔- اقبال؛ اور اس کا؛ عہد جگن ذاٹھ آزاد ادارہ انیس آردو؛ الہ آباد ص ٣‏ كت۰ںہ۵ن0‌-ْ-۔ 
٭ہ محمد ححین ؛ (ذرجمہ) مکنوبات ؛ مجدد الف ؛ ثائی ؛ لاہور ٤‏ ص ٦٢۹‏ ۔ 


8. 


علامهہ اقبال اور وحدتالوجود ٥ھ‏ 


نظریهٴ وحدت الوجود کے مطابق ذات اور وجود میں عیتیت سے ۔ شیخ اکبر 
کا به قول چوٹنکهہ ذات صفات کا عین سے ۔ اور اشیاء کائنات ٤ین‏ صفات ہیں لہذا وہ 
بھی عین ذات ٹہریں ۔ حضرت مجددرہ کو قبول نہیں ۔ ان کے نزدیک صفات عین 
ذات نہیں بلکہ صفات زائد علی الذات ہیں ۔ اللہ اپنی ذات میں اکمل ھ ۔ اس 
لئے صفات کی حاجت سے ے نیازے ۔ حضرت مجدد کے ئزدیک صفات اللہ تعالول 
کے وجود کے تعینات یا ظلال ہیں ۔ اللہ تعالول موجود ے کیولکە وہ قائم بالذات 
ے - وہ سمیع او بصیر ے اپٹی ذات ہے ۔ اس طرح صفات اللہ تعالول کے ظلال ھیں 
عین نہیں ۔ اگر عم کئذات کو صفات حق تعالول کا ظہور یا تجلی ةسلیم کریں تو 
اس صورت میں اس کو اس کا عین بھی تسلیم کرنا پڑے کا ۔ لیکن ایسا نہیں ے 
کیونکە صفات کی حقیقت ذات کے اظلال ے زیادہ نہیں ۔ حضرت مجددرم کے اس 
نظرثے کے مطابق کائنات معدوم نہیں بلکه موجود ھے ۔ یه خدا کا عین نہیں ۔ اس 
کا وجود ظللىل ے ۔ اورظل خارج می موجود ھے ۔ ظلی وجود حقیقی نہیں ھوا کرتا 
اس لئے وہ خدا کا عین لہیں و سکتا تاعم اس کے غیر حقیقی وجود ے انکار نہیں 
کیا جا سکتا ۔ 

اپنے اس نظرثے کے مطابق حضرت م۔جدد ذات حق کو وراء الورا تسلیم 
کرتے ہیں ۔ اس کے برعکس شیخ ا کبر کائنات ھی کو خدا کہتے ہیں ء۔ اقبال 
خودی اور خدا می باعتبار وجود عینیت تسلیم کرۓ ہیں۔ چونکه کثنات یک بھی 
خودی ےی اس لۓ غدا اور کائنات می بھی عیثیت ے ۔ 

حضرت مجدد کے نزدیک عاام موجود خارجی حقیقت ھے۔ چونکہ اس کا وجود 
ظطل ے اس لئے و واجب کا عین نہیں ۔ اقبال کے زدیک خودی خدا اور خودی 
کائنات میں بھ اعتبار وجود عینیت ہے لیکن ذات کے اعتباو ہے نہیں۔ ڈات وراٴالورا 
ےے ۔ مجددرد کے نزدیکی حق تعاليل کے حقیقی وجود اور کائنات کے ظلىی وجود 
میں عینیت محال سے ۔ شیخ اکبر اس عالم کو حق تعااول ے الگ تصور نہیں 
کرۓ کیوفکہ ان کے نزدیک کائنات عین صفات ہے اور صفات عین ذات ہیں ۔ 
لہذا کائنات بھی خدا ے ۔ اقبال کائنات کو بھ اغتبار وجود تو خدا مانتے ہیں لیکن 
ذات کے اعتبار ہے وہ اللہ تعالیل یىی ماورائیت کے قائل ہیں ۔ 

ممکن کا واجب ہەونا محال ے۔ کوئی شے خدا نہیں هو سکتی۔ علامہ فرماےے 
ہیں کہ ذات کے اعتبار ے ھرشے غیر خدا ے ۔ مندرجهہ ذیل آیات قرآنی میں 
اس کی صراحت کی گئی ے ۔ 
عل من خالق غیر اق (پ ۲ع ۱۰) (م) افغیراق تتقون پ ۰١ع‏ ۱۴ 
افغیراللہ تاسوىی ابھا الجاھلون (پ مع م) 


غرض کسی شے کی طرف اشارہ کرۓ هوۓ ہم یە نہیں کہہ سکتےکه وہ ٹے خدا 
ے تاھم کائنات کو اپنی خودی یا اجتماعی وحدت کے اعتبار ے حق تسلیم کرنا 


ذ۰ اقبال ریویو 


پڑتا ہے ۔ اس برعکس وجودی حضرات کائنات کے ڈرۃ ذرہ میں اللہ کا وحود 
تسلیم کرے ہیں ۔ اقبال حضرت مجدد کے نظریه* ظلىی وجود کے قائل نہیں ۔ کیونکھ 
ایسی صورت میں کائنات اور ذات حق یعنی دو وجودوں کو بیک وقت تسلیم کرٹا 
پڑے گا۔ یه درست ے کە حقیقی اور ظلی وجود میں عیثیت محال ہے ۔ اس لئے 
وحدت الوجود کا سوال پیدا نہیں ھوتا ۔ لیکن اتحاد الوجود ہے مضر نہیں ےہ ۔ 
حضرت مجددرد کا نظربه* عبد و معبود سلوک کی تیسری منزل کی نشاندھی 
کرتا ے۔' اقبال اس کو اپنے فاسفه کا ص کزی تصور قرار دیتے هیں اور نظریهٴ 
اقبال کے ئزدیک اناۓ انسانی و اناۓ ربائی کے درمیان ایک گہرا زشته ے ۔ اور 
ایک کا وجود دوسرے کے لۓ لازم ۔ 
نه٭ آوراے نمود ما کشودے نه مارا ے کشود آو نمودے 
خودی کا ءقام یھ ھے که حق تعالیٰ کو اپنے اندر سمو کر تخلقو باخلاق اللہ کے 
ے ۔ علامه فرماے ہیں ۔ 
ذات ما آئینە ذات حق است ہستی* مسلم ز آیات حق امت 
اللہ تعالولٰ کی رضا اس کی رغا میں گم ہو جاتی ےے ۔ 
در رضفایش مرضی* حق گم نے شود ایں سخن کے باور مردم شود 
پنجھٴ آو پنجهٴ حق ے شود ساەازانگشثت آو شق ے شود 
توحید اور وحدت الوجود 
علامه کے نزدیک توحید اور وحدت الوجود دو مختاف اصطلاحینٰ ہیں ۔ 
اول الذ کر کا تعلق مذعب ہے ہے انی الذ کر کا فلسفےہ ے ۔ نظریهٴ توحید عبد و 
معبود اور خالق و مخلوق کا رڈتھه پیش کرتا ےے ۔ اس کے برعکس وحدت الوحود 
کے حامی ان سب کی نفی کر کے وحدت الوجود کے قائل ہیں ۔ علامه ہاوّرء 
کے اخبار وکیل اس سر میں لکھٹےھیں ”اصل بات يہ ہے که صوفیاء کو توحید 
اور وحدت الوحود کا مٹہوم سمجھنے میں سخت غلطی ہوثٹی ہے ۔ یه دوتوں 
اصطلاحیں مترادف نہیں ۔ بلک مقدم الذ کر کا مفہوم خالص مذھہبی ہے ۔ اور 


موخرالذ کر کا مفہوم خالص فلسفیانہ۔ توحید کے مقابلے میں یا اس کی ضد لفظ کثرت 


وہ حضرت م٭جدد کے رح نزدیک سلوک کی تین منزلیں هیں - (ب) وجودیت 
(۲) ظلمیت (۴) اور عبدیت ۔ پہل منزل میں وہ کاثنات کے وجود کے قائل نە تھے ۔ 
دوسری منزل میں خود کو اور کائ:ات کو خدا کا ظل موس کیا ۔ تیسری منزل عبدیت 
کی تھی > یہاں پہنچ کر انہیں یقین هو گیا که دا اور کائنات میں خالق اور 
مخلوق کا رشته ے ۔ 


ان 


علامبہ اقبال اور وحدتالوجود ےہ 


نہیں جیسا کہ صوفیاع ےۓے تصور کیا ھے ۔ بلکہ اس کی ضد شرک ےہ ۔ اس غلطی 
کا نتیجةہ يہ ہوا۔ کہ جن لوگوں ےۓٗ وحدت الوجود یا زسائه* حال کے فا۔فہ٭ 
یورپ کی اصطلاح میں توحید کو ثابت کیا ے وہ موحد تصور کۓے گے ۔ حالانکہ 
ان کے ثابت کردہ مسشلے کا تعلق مذہب ہے نہ تھا ۔ بلکه نظام عالم کی حقیقت ے 
تھا ۔ اس کی تعلیم ذہایت صاف اور روشن سے ۔ یعنی یه که عبادت کے قابل صرف 
ایک ذات تھے ۔ باقی جو کچھ کثرت نظام عالم میں نظر اتی ہے وہ سب کی سب 
سمخلوق ے ۔ کو عملى اور فلسفیانہ اعتبار سے اس کی کنہ اور حقیقت ایک ھی ے۔ 
چونکه صوفیاع ۓ فلفه اور مذھب کو دو مختالف سسائل یعنی توحید اور 
وحدت الوجوڈ کو ایک ھی سمجھ لیا ےہ اس لۓ انْ کو یہ فکر ہوئی کہ توحید 
ثابت کرنے کا کوئی اور طریقه هونا چاعے ۔ جو عقل اور ادراک کے قوائین ے 
تعلق نہ رکھتا هو ۔ اس غرض کے لۓے حالت سکر مد و معاون ھوئی ۔ اور یه ال 
عے مسثئله* حال و مقامات کی ۔ مجھے حالت سکری وقعت ے ان:کار نہیں صرف اس 
بات سے انکار ے۔ کہ جس غرض کے لئے یہ حالت پیدا کی جاتیق ہے وہ غرض مطلق 
اس ے پوری نہیں ھوتی ۔ اس سے زیادہ ہے زیادہ صادب حال ہے ایک علمی 
سئلے کی تصدیق ہوتی ےے ئن کہ مذھبی مسئلے کی ۔ صوفیاء ے وحدت الوحود 
کی کیفیت کو ایک مقام لکھا ھے ۔ شیخ اکبر کے نزدیک یه انتہائی مقام ے 
اور اس کے آ کے عدم حض ے ۔ لیکن بە سوال کسی کے دل میں پیدا نہیں ھوا 
که آیا یہ مقام کسی حتقیقت نفس الاسی کو واضع کرتا ھے ؟ اگر کثرت حقیقت 
نفس الاسی ے ۔ تو یہ حقیقت وحدت الوجود جو صاحب حال ہر وارد غوتی ا ے 
حعض دھوکا ے ۔ اور مڈھبی اور فلسفیانه اعتبار ے کوئی وقعت نہیں رکھتی ۔ 
اور اگر کیفیت وحدت الوجود عض ایک مقام ےہ ۔ اور کسی نفس الاسی کا اس 
ہے کوئی انکشاف نہیں ہوتا ۔ تو اس کو معقولی طور ہے ثابت کرنا فضول ہے ۔ 
جیسا که بھی الدین ابن عربی اور دیگر صوفیاے ۓ کیا ےہ ۔ نه اس کے حض مقام 
هوۓ ے روحانی زندگی کو کونی فائدہ پہنچتا ے کیوکه قرآن کی تعلیم کی رو ے 
وجود فی الخارج کو ذات باری ے نمیت اتحاد ى نہیں بلکہ مخلوقیت کی ے ۔ 
اگر قرآن کریم کی یه تعلیم ہوتی که ذات باری تعاليل کثرت نظام عالم میں 
داثر وسائرے ۔ تو کیفیت وحدت الوجود کو قاب پر وارد کر سکنا۔ اور یه 
مذھبی زندگ کی آخری منزل عوتی مگر میرا عقیدہ یہ ے که یه قرآن کی تعلیم 
نھین لق -> اس کا نتیجه ظاھر ے کھ میرے نزدیک ھر کیفیت قلبی مذھبی اعتبار 
ے کوئی فائدہ نہیں رکھتی ۔ اور علم الحیات کی رو ہے یہ ثابت کیا جا سکتا ے ۔ 
که اس کا درود حیات انسانی کے لے فردی اور ملی اعتبار ے مضر سے ۔ علماۓ ا۔لام 
ۓے ابتدا ھی سے اس تصوف کی مخالفت کی اور مسئله وحدت الوجود کے متعاق 
علماےۓ آست کا اجماعم ھے کہ یه قطعاً غیر اسلامی چیز ےے ۔؟؛ ! 


١ہ‏ معرکہٴ اسرار خودی ؛ مجلەه اقبال ‏ اکنوبر ۱۹۵۳ ۔ 








۵۸ اقبال ریویو 


اقبال مذھبی نقطہٴ نظر ہے غالق و مخلوق میں رشتہ* عینیت کے نہیں بلکھ 
رفعهہ“ عبدوت کے قائل هیں ۔ عبادت کرے والا جہاں ذات حق کا اقرار کرتا ے۔ 
وھاں وہ اپنی ھتی کا بھی اقرار کر کے ائثبات نفسن کرتا ےے ۔ علامهہ جاوید امھ 
میں مقام عبدیت کی منزل معراج کی نثاندھی کرتے ہیں ۔ جہاں عبد و معبود کے 
اغتیار ی حدود باهمدگر مل جاتی ہیں ۔ 

لا ال تغ ودم آو عبدہ“' فاش 'تزخواھی:یگو ھو عبلہٴ 

مدعا پیدا نگردد ڑیں دوبیت تا نہ بینی از مقام ما ریہیت 
مطاب يہ کہ خدا کی توحید ایک تیغے اور تیغ کی آپ و تاب بندہٴ حق ىک 
اطاعت سے ۔ اگر اس مفہوم کو ژیادہ صاف اور واغع طور پر کھنا چاعو تو کپہ 
سکتے ھیں که مقام اطاعت میں هو (خدا) عی عبدہ اپنا بندہ بن جاتا سے ۔ یعنی 
بندہٴ موسن کے لباس میں کفر و شرک کے غلاف القہ تعالیٰ خود جنگ آزما هوتا ے 
شعرىذ ٹورہ میں اس آیہ کریمه کی طرف اشارہ ے وما رہیت الخ یعنی اے پیغمبر 
صلعم توۓ وہ کنکریوں کی مٹھی نہیں پھینی نھی ۔ ہلکه اللہ تعالول ۓ پھینکی تھی ۔ 

مقام عبدیت پر پجنچ کر اقبال کے یہاں فتا و بقا کا تصور بھی بدل جاتاے۔ 
اکبر اله آبادی کو ایک خط حرزرہ ء جولائی , رو ء میں اپے خیالات کا اظہار یوں 
فرساےۓ ہیں ۔ 

”سلامی بیخودی (فنا) میرے نزدیک اپنے ذاتی اور شخصی میلانات و 
رجحانات و تخیلات کو چھوڑ کر الہ تعالیٰ کے احکام کا پابند ہو جانا ے ۔ اس 
طرح پر کہ اس پابندی کے نتایج ے انسان بالکل لاپروا هو جاۓ ۔ اورعض رضا 
و تسلیم کو ارتا شعار ناۓ ' 

گٹم آدم ؟ گفت از اعراز اوست 
گفتم عالم ؟ گفت ٢و‏ خود زو برو است 


لیکن جب اقبال سذ ب کے دائرے میں آے ہیں تو وہ کائنات کو مخلوق اور فافی 
تصور کرے ہیں ۔ لیکن غودی کو.حق سمجھتے ھی ۔ 
تواں گفتن جہان رنگ و بو یست زہین و آسمان و کاخ و کو نیست 
تواں گفتن کہ خواے یا فسوۓ است ‏ حجاب چہرہٴ .آں ے چکو ۓ است 
تواں گفتن عمه نیرنگ عھوش است فریب پردہ ھاے جم و وش است 
عودی از ائنات رنگ و بو ٹیست حواس ا ميان ھا و آو نیست 
پھر فرماۓ یں ۔ غودی پنہاں ز حجت ے نیاز امت 

پکے اندیش و دریاب ایں چھ راز است 


سس ے۔.۔س٣۔س۔۔سسہ‏ ۔۔--۔۔-۔۔ سسسسستی-س-حی-.--×سس---ےدشسششیسیپپٍ‌ 


1- شیخ عطا اللہ مر حوم ؛ اقبال نامه ٤‏ اشرف بک ڈیو ء لاہور ٤‏ ص ٠٦١‏ - 


جےں چو ےو 


علامه اقبال اور وحدتالوجود ۹ھ 


فاسفه کی رو ے نفس انسانی یا غودی اقبال کے ذات مطلق کے اظہار کی 
ایک کیفیت ے لہذا واجب اور نمکن دو متضاد الاصل یا متضاد النوع وجود نہیں ۔ 
تاھم ان کا رابطہ وجدانی اور عرفانی بصیرت کے بغیر قابل فہم نہیں ۔ علامہ کے 
نزدیک خودی بہ اعتبار وجود عین خدا ے لیکن ہە اعتبار ذات وہ غیر خدا ے ۔ 
وجود اگر مطلق ے تو خغداے اور اگر وھی وجود متعین هو جاۓ تو انسانی 
خودی ۔ غداکی ھستی ایک ے مقصد سیلان و میلان نہیں بلکہ ایک نفس مطقہ 
ے اور نف کے لۓ مقصد آقرینی اورمقصد کوشی لازم ے لیکن اگر غالص 
مذھبی نقطه* نکاە ے دیکھا جاۓ تو اقبال کے نزدیک خدا غالق ےے اور بندہ 
مخلوق ۔ خدا.کامل تربن فرد ے اور بندہ اس کے مقاہله میں ادنول ترین فرد - 
دونون کے درمیان نسبت عینیت کی نہیں بلکه عبدیٹ کی سے ۔جیسا کہ گزر چکا ےہ 
علامه اقبال ۓ .رو مع کے بعد نظریه وحدت الوجود کی بھر پور مخالفت شروع 
کردی تھی لیکن ٭+م,و؛ء کے بعد وہ پھر اسی نظریہ کے حامی نظر اے ہیں ۔ 
لیکن ان کا یه اظہار فاسفه کی حدود کے اندر رغا ۔ مذھبی اعتبار ے وہ توحید ھی 
کے علمبردار تھے ۔ فلسفه کی حدود کے اندر ان کے اور شیخ اکبر کے وجودی تصررات 
میں خغاصی عم آہنگی اور مماثات نظر آتی ے مثلڈ شیخ اکبر کے نزدیک تو وجود 
فرد واحد ھی پر منحصر ے ۔ یعٹی اس زمین ے آسمان تک بجز ذات حق کے 
کوئی شے موجود نہیں ۔ یعنی کامنات معدوم ھے لیکن اللہ تعالول کی تحلی صفات 
پڑۓ ہے موجود هو گئی ھے ۔ ذات باری تعالول کی جمله صفات عین ذات ھیں ۔ 
اگر ذات و صفات میں عینیت نہ وتی تو دوئی لازم آتی جو بعال ے ۔ ابن عربی 
کاننات کو تجلىی صفات یا ظہور کہتے ہیں ۔ ان کے نزدیک کائنات ظہور میں 
عین ذات ے ۔ علامه انہی نظریات کے ترجمان ہیں چنانچہ فرساۓ ہیں ۔ 

میں ککہاں ہوں تو کہہاں ے یہ مکاںن کہ لا میاں سے ؟ 
یه جہاں ترا جہاں ے که تری کرٹمه سازی ؟ 

+ورورء میں جیسا که گزر چکاے علامہ ے زاضح طور ہر بتایا تھا ۔ که مسثله* 
وحدت الوجحود ایک فلسفیانئہ سسثلہ ےے ۔ اس کا مذعب کے ساتھ تعلق لہیں ۔ لیکن 
حیرت ےۓ که .]وع ہیں وہ اپنے خطبهٴ صدارت میں اس نظریہ کو ۔ذعبی 
نقطهٴ نظر ے بھی حق قرار دیتے هوے فرماۓ ھیں ۔ 

مذھب الام کی رو ے خدا ؛ کائنات؛ کلیسا ؛ ریاست؛ مادہ اور روح ایک ھی 
کل کے مختلف اجزاء ہیں ٠+١‏ 





٦١ہ‏ خطبات اقبال ؛ رر تبه رضيه بانو ٤‏ کراچی ؛: ص ٢۲۵‏ “۔ 


م٥‎ 


”اقبال اور بھوہال“ 
سید عبدالواحد معینی 


اقبال اور بھوپال از صہبا لکھٹوی صفحات. ‏ ہم 
اقبال اکادمی+ م۔ہ]ڈی ہلا کی ؛ 
ہی ۔ ای ۔ سی ۔ ابچ ۔ ایس ۔کراچی قیمت ۵ ررے 
جب سر زاس مسعود ے علامه اقبال کو اطلاع دی کہ اعلولٰ حضرت 
فرسانرواۓ بھوپال ۓ ان کا تاحیات ماھوار وظیفه مقرر کر دیا ہے ۔ تو علامہ ۓ 
٭ سئی .و رء کو جواب میں لکھا: 

'ل ڈیر شعود۔ آپ کا والاتامه ابوی +٭ا سے ۔ میں کس زبان سے اعاول 
حضرت کا شکریە ادا کروں ۔ انہوں ۓ ایسے وقت میں میری دستگیری فرەائی 
جب کھ میں چاروں طرف سے آلام و مصائب ہیں محصور تھا ۔ خدا تعالیل ان ک 
عمر و ذولت میں برکت دے +4“ 

یکم جون و جو ء کو علامهہ ے نذیر نیازی صاحب کو اس سلسله 
میں لکھا:- 

' اعلیل حضرت نواب صاحب نے میری لائف پینشن پانچ سو روہپیه ماھوار 
کر دی سے ۔ خدا تعالیٰ ان کو جزائے خیر دے ۔ انہوں نے میرے ساتھ عبن 
وقت پر سلوک کیا ۔ اب اکر صحت اچھی رھی تو بقیہ ایام قرآن شریف پر نوٹ 
لکھنے میں صرف کر دوں گا۔ واللام 

محمد اقبال ۔ لاھور ۔ یکم جون ““ 
سالانه وظیفه کے متعلق جناب رشید احمد صدیقی نےاپنیکتاب ' گنجماۓ کراں .ایہ)؛ 
میں لکھا ے: 

'' بھوپال کا تنہا یە۔کارثاه میررے نزدیک ان کازناموں میں ہے ے حن 
کو آئندہ آنے وا ی نسلیں کبھی فراموش نہیں کر سکیں کی ۔ اگز افراد کے مائند 
اداروں کو بھی کوئی معاد بے تو اس نیک کام کے صله میں بھوپال کی نجات 
اغروی متعین ے “4 

اقبال کو غم روزکار ہے نجات دلانا میرے نزدیک بڑی سعادت ے ۔ 
چناں چه اقبال کے بعض عقیدت مند سر راس مسعود مر حوم اور نواب حمید اللہ خان 
بالقابہ کی اس فرض شناسی اور علم دوستی کو ان عزیز و گرامی هستیوں اور بہت 
سی منزلوں پر مافوق رکھتے ہیں ٢‏ 

( گنج ھائے گرانمایة ۔ صفح ۱۸۳) 


آ6 اقبال اور بھوہال ہسے۔ 


١ور‏ میں علامه بھوپال ایک ہار تشریف لے گۓ تھے ۔ اور ب٭ض لوگؤں 
کا خیال ہے که ایک بار اور بھی اس سال علامه بھوپال تشریف لے گۓ تھے ۔ 
مگر علاج کے ساسلے میں علامہ کا قیام بھوپال تقریباً سوا چار ماہ رھا ۔ موجودہ 
کتاب علامہ کے نواب سرحمید اللہ خاں ہے تعلقات اور قیام بھوہال کا منصل 
تذکرہ ے ۔ 


نواب سرحمید اللہ خاں ئے علامہ کا وظیفه مقرر کر کے اور ان کو بھوپال 
بلا کر ان کے علاج کا انتظام کر کے بہت بڑا کارنامه انجام دیا تھا ۔ اسی احساس 
نے علامهہ ہے ؛'ضرب کلیم““ کہ صفحه عبر و پر لکھوایا تھا ۔ 
زسانه با اسم ایشیا چہ کرد و کند 
کسے نه بود کہ ایں داستاں فروخواند 
تو صاحب نظری آنچه در ضمیرمن است 
دلض تو بیند و اندی2ھہ* تو ے دائد 
بگیر ایں هھمه سرمايهٴ بہار از من 
کہ گل بدست تو از شاخ تازہ تر ماند؛ 
یه بہت کم لوگوں کو معلوم تھا کھہ ہم اگست . +۱۹ء کو جو 
مشاعرہ بھوپال میں منعقد ھوا تھا ۔ اس کے لیے علامهہ نے ایک غزل لکھی ۔ قابل 
مصنف نے بڑی محنت اور تلاش کے بعد وہ رسالہ جس میں اس مشاعرہ کے مفصل 
حالات درج ہیں تلاش کر لیا ۔ ”ائینهٴ مشاعرہ؟“؟“ +ھ صفحات کا انتخاب سے ۔ اور 
اس انتخاب کو جناب سرور قادری نے ترتیب دیا تھا ۔ 


ر۔الة کے صفحے س پر تعارف ے ۔ جس کی عبارت یوں شروع ھوتی ہے ۔ 
سے بزم شعراٴ میں جن پا کەال حضرات نے شرکت فرسائی یا اپنے لا جواب 
کلام ے سرفرازی کا موقع دیا ۔ ان ہیں ے چند قابل الذ کر حضرات کا مختصر 
تعارف کر 12؛؟ 

اس عبارت کے بعد شعرا کا تعارف کرایا گیا ے ۔ پانچویں ‏ مبر پر علامہ 
کا تعارف ے ۔ اسکی عبارت یہ سے '” اقبال ۔ پروفیسر ڈاکٹر شیخ محمد اقبال 
صاحب ایم۔ اے ۔ پی۔ ابچ ۔ ڈی ۔ بیرسٹر ایٹ لا صوبه پنجاب کے قابل فخر انشا“ 
پردازوں میں ھیں ۔ اور تعلیم یافته ۔وسائٹی کے مایہ* ناز فرژند ھیں)4 
علامہ کے جو اشعار انتخاب میں دیۓے گئے ھیں وہ یہ ہیں ۔ 
حلقه زنجیر كا ھر جوھر ہنہاں نکلا 
ئن قیس کی تصوبر کا زنداں نکلا 
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اقبال ریویو سم 
ہم گراں جان کے لائے تھے عدم ہے بلبل 
باغم ہستی میں متاع نفس ارزاں لکلا 
وسعت افزائی آٹفتگٴ شوق نه پوچھ 
خاک کی مٹھی میں پوشیدہ بیاہاں نکلا 


کتاب اقبال اور بھوہال . . صفحات پر مشتمل سے ۔ اور اس کے تیرہ اہواب 
ھیں ۔ زبان پوری کتاب کی صحیح اور شگفتہ ہے ۔ ابواب کی تفصیل حسب 


ڈذیل ۓےء۔- 
پہلا باب ۔ 


دوسرا باب - 


تیسرا باب ۔ 


چوتھا باب ۔ 
پانچراں باب ۔ 
چھٹا باب 7 
ساتواں بابپ ۔ 
اُٹھواں بابےی ‏ ۔ 
تواں باب ج 
دسواں پابےہ:ٰٗ ۔ 
گیارھوان باب ۔ 
ہارھواں باب ۔ 


علامهہ کے بھوہال ے روابط کی نشاندھی کرتا ے ۔ 

علامہة اور نواب حمید اللہ خاں وا ی بھوپال کے ذاتی روابط 
ہر روشنیڈالتا ے ۔ 

علامہ کے علاج کے سلسلے میں پہلی ملاقات کی تفصیلات 
دیتا ےی ۔ 

علامہ کے ماھانہ وظیقهہ کی تفصیلات پر مبنی ہے ۔ 

علاىہ کے بھوپال میں دوسرے قیام کی تفصیلات ہر مشتمل ےہ ۔ 
اس باب میں بھوہال ے ھٹ کر جشن حالی کی تفصیلات دی 
گئی ہیں ۔ 

اقبال اور ان کے خصوصی معالج ڈاکٹر عبدالباسط ہے خط و 
کتابت پر مشتمل ہے ۔ 

علامه کے بھوپال میں تیسرے قیام کی تفصیلات ور مشتمل سے ۔ 
علامہ ء سر زاس مسعود اور ضرب کلیم سے متعلق ہے ۔ 

علامہ کی وفات حسرت آیات کے تاثرات بھوپال میں ۔ 

علامه کی وفات پر نظمیں ۔ 

ملفوظات تقدسی اور یاز مندان بھوپال پر محیط ے ۔ 


تیرھواں اور آخری باب ۔ قرآن مجید کے حواشی سے متعلق ہے ۔ 
ان اہبواب کے بعد کتابیات اور مفصل اشاریہ ے ۔ 

سندرجه بالا فہرست کو دیکھ کر معاً یه عیال آ5 ٤ه‏ کہ علامہ علاج 
کی غرض ہے تین بار بھوہال تشریف لے گۓے ۔ 


پہلی ماتبھ 


١م‏ جنوری ۵م ۹ ۱ء سے ہ مارچ ۵ءء تک 


دوسری مرتبه ے۱ جولائی ۵و رع ے و ستعمبر منم۹ ۱ء تک 


تیسری عاتبهہ ء مارچ مور ء ے و اہریل ۱۹ء تک 
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اقبال اور بھوپال .٦-۔‏ 


یعنی علاج کے سلسله میں مختلف وقتوں میں ان کا یہاں قیام تقریباً سوا 
چار ماہ رھا ۔ ان تین ملاقاتوں کا مفصل ہیان قاہل مصنف نے تین ابواب میں کیا 
سے ۔ تیسرے باب میں پہلی ملاقات کا ذکر ے ۔ پانچویں باب میں بەوپال میں 
دوسری ملاقات کا بیان ہے ۔ اور آٹوویں ہاب میں علامهہ کے تیسرے قیام یىی 
تفصیلات بیان کی گئی ہیں ۔ ان تینوں ملاقاتوں کی تفصیلات ھی ' اقبال اور 
بھوپال ٠“‏ کی تصئیف کی غرض ے ۔ قابل مصنف نے ان ملاقاتوں کی بابت پوری 
تنصیل مہیا کی سے ۔ ان تفصیلات کے علاوہ قابل مصنف نے اور بہت سی 
معلومات کچھ کتاب کے موضوع ے متعلق اور کچھ غیر متعلق بھی بہم پہنچائی 
ہیں ۔ اس موضوع پر جناب عبدالقوی صاحب دسنوی نے اپنے مختصر رساله میں 
موسوىہ ”'علامه ؛قبال بھوپال میں۶ٴٴ ضروری معلوسات اختصار کے ساتھ یکجا کردی 
ہیں اس قیام کے متعلق راقم الحروف نے اپنی کتاب ”اقبال: ان کا فکر وفن 
میں آن احِساعَا کا اظہار کیا تھا ۔ 
رکا ت*<3۲٥۲‏ ۶۴ ۷زامنوج باحممط8 ص٠‏ تھا کثطا ,هععام ادہ1 1٤٤‏ عَص‌ط 
]) ئؾؾ٠!ا‏ 176 (٣٭ 8٤ آ٢ ٠٤٢٤٠٤۷لآ 1۱ 51٣۴۱۱2۱‏ ,0:101 ۹5۰:31 4:۲۷۸۰ 
۲۴18۲۸ ×ىنط ة)٭؛ا ۱۴۳ و وطء اء ط۳۷ جنحاد:ا ۲۲1٥۱‏ 2۵[(:804دد: 1031لاط 
٭ا منحہ< :۲:۱۱۳۱۰٢٢ ٣٢‏ + ہ٭عقا دب عم )×ط8 ٤ہ‏ ط (٥٦٢۷۸‏ ١ا٣‏ ا٢١‏ 


.70:1 41ص1 عزء ۲۱ہ 55۷۰ -15 ٥:٤۷:۷‏ ما دصم نا دا۲ ٥٥ہ‏ تنا 
(22 .حر ,غاطعچںوط۲ ك۵ ۲٤۲ف‏ ذااط : لدحطاول) 


الغرض جیسا کہ ہم اوہر لکھ چکے ہیں علامهہ ,س جنوری وس ۱ء کو بھوپال 
پہنچے ۔ سفر پر روانهہ ھونے سے قبل علامهہ نے نذیر نیازی صاحب کو یه 
عو لکوا:ب 

' ڈیئر نیازی صاحب ۔ السلام علیکم............بھوبال کے متعلق مفصل 
اطلاع دونگا ۔ مگر ایک دو روژ میں ۔ جو اطلاع وھاں ے آئکی اگراس ک رو 
ہے لکچر کی صدارت سمکن ہوئی ۔ تو اس ے بھی مجھے انکار نہیں - بشرطیکه 
اس اسی کا لحاظ رکھا جائے که میں بولنے ے قاصر ہوں “' 

چناں‌چهە پروگرام کے مطابق اقبال ۹ع جنوری .1۱۹۳ء کو لاهہور ے 
روانه هوئے ۔ .مس جنوری کی صبح دھلی پہنچے ۔ قیام افغان قونصل جنرل خانه میں 
سردار صلاح الدین سلجوقی کے ساتھ رھا ۔ شام کو آپ ڈاکٹر انصاری کی خواەش 
پر جانعه تشربف لے گۓ ۔ اور خالدہ ادبب خائم کے ایک لکچر ی صدارت 
فرسائی ۔ اور رات کی کاڑی ے روائه ہو کر ہس جنوری ۵م۱۹۰ء کو بھوپال 
پہنچے ۔ علامهہ کا قیام رض منزل میں-“ھوا ۔ علاج شروع ھوا۔ اور دوسرے دن 
علامهە اقبال نے فرمایا که نواب صاحب سے ملۓ کا وقت لے لیا جائے ۔ ملاقات 
کہ وقت جناب ممنون حسن غاف (جو دراصں سر راس مسعود کے سیکریٹری تھے) 
بھی موجود تھے ۔ دوران گفتگو نواب صاحب نے ٢‏ 101600161311011 ۸1“ 
”'طاجہ دہ انط2 ہ٥4‏ ٤ہ‏ غطع![ عط ص٥‏ 90۲۵7) 10[۷] کے بارے میں 


×٦‏ اقبال ربویو 


دریافت کیا ۔ اس کے متعلق شاہ ذ یجاء لواب حمید اہ خاں ۓ کچھ اسے کلەات 
فرمائے جو یہاں اندراج کے قابل ھیں:- 
” اگر اس میں کچھ امداد کی ضرورت هو تو جیسا کە میں نے 
سسعود سے کہا ۔ ھر طرح کی امداد کے لۓ تیار ھوں “ 
خغداوند کریم نواب صاحب ممدوح کے اس اعلولٰ تخیل کے عوض جنتالفردوس عطا 
کرے مین ۔ 
ملت کی بدقسمتی ہے وہ کتاب ختم له هو سی ۔مگر اس تاجدار کے یه 
الفاظ آب گوھر ہے لکھے جانے کے قابل یں ۔ 
الغرض بھوپال پہنچنے کے فوراً بعد علامہ کے علاج کا انتظام شروع ہو 
گیا ۔ ایک ماہ سات دن کے قیام بھوپال کا عرصہ جلد گزر گیا ۔ علاج ے پیحد 
فائدہ ھوا ۔ مگر اس کے علاوہ ” ضرب کلیم ““ کی سات نظمیں یہیں اس قیام کے 
دوران تیار هو گئیں ۔ یہ نظمیں حسب ذیل کیں ہہ 
() سلطانی 
(:) تصوف 
(+) وسی 
(م) مقصود 
(۵) حکوست 
(ہ) نکاہ 
(ے) امیر 
م مارچ کو علامہ نے حسب ذيیل غخط تڈیر نیازی صاحب۔ کے نام لکھا 
' ڈثیر نیازی صاحب ۔ السلام عليکم 
میں ے کی شام کو یہاں ہے چلاوں گا ۔ پر ی صبح دھلىی پہنچ جاؤں کا ۔ 
یه گاڑی و بجے یا ساڑے نو بجے دھلىی پہنچتی ے ۔ مہ کا دن دھلی ٹھہروں کا ۔ 
اور و کی شام لاھور روانہ عو جاؤں گا ۔ آپ سردار صلاح الدین سلجوقی صاحب 
کو بھی مطلع کر دیں ۔ میں نے ان کو علیحدہ خط بھی لکھ دیا ےہ۔ اس کے 
علاوہ حکیم صاحب ہے بھی و کی صبح کا وقت (م یا ساڑھ آٹھ بجے) مقرر کر 
دیں ۔ ان ے ملے بغیر لاھور جانا ٹھیک نہیں ۔ هاں راغب احسن صاحب کو 
مطلع کر دیں ۔ ان کا پتہ یه ے ۔ 
,316 2-031011011118 
نطا٤ءا (۷٢۳٢۷‏ 
باقی انشا اللہ وقت ملاقات 
والسلام 
عمد اقبال ““ 


٭-۔" 


اقبال اور بھوپال ۵ 


چناں‌چه پر کی صبح دھلی تشریف لائے - دوسرے روز وہ حکیم ابینا صاحب 
سے ملے اور شام ک گاڑی ے لاھور تشریں لے گۓے ۔ 
علامه کا بھوہال میں دوسرا قیام ے؛ جولائی ہے ہم اگست وم۱۹ء 
تک رھا ۔ اس کا حال قابل مصنف نے پانچویں ہاب میں دیا ے ۔ 
جناب مصنف کو غیر متعلقه باتوں کا ذ کر کرنے میں کمال حاصل حے۔ 
چنانچه پانچویں باب میں انہوں نے عزیز احمد کی اس تحریر کا حواله دیا ھے: 
” باوجود ”فقر ؟ کے فلسفه کو کمال تک پچنچانے کے اقبال کسی نھ 
کسی طرح کی شاہ پرستی ہے آخرتک اپنے دماغ کو چیٹکارا نہ دلا سکے ۔ 
چنانچه اىان اللہ خانء نادر شاہ ء شاء 1)٭ شاہ یہاں تک که فرماں 
روائے بھوپال کو بھی مخاطب کر کے انہوں نے نظمیں لکھیں ““ 
یه جناب عزبز احمد کی کچ ضسامی ع کی ایک عمدهہ مثال ھہ۔ عزیز احمد 
سے کوئی صاحب فراست دریافت کرے کہ امان اللہ خاں ء ادرشاہ اور ظاغر 
شاہ کی خوشامد ے علامهہ نے اپنی ذات کے لۓ کون سا فائدہ حاصل کیا ۔ 
اسان اللہ خاں کے نام ” پیام مشرق “ معنون کرنے ے علامهہ ی غرض اس بادشاہ 
کو نصیحت کرنا تھی ۔ چناں‌چہ لکھتے هیں 
سروری دردین ماعدمت گری,است عدل فاروقی و فقر حیدری است 
در قبائے خسروی درویشس زی دیده بیدار و خدا اندیش ری 
تازہ کن آئین صدیق رض و عمررف چوں عبا بر لالهٴ صحرا گذر 
جان تو ہر مخت پیہم صبور کوش در تہذبب افغان غیور 
نادر شاہ ہے جب علامه ملنے گۓے تو جو کچھ رقم اپنے پاس تھی نذر کر 
دی ۔ اور ظاھر شاہ تو علامہ کے افغانستان ہے رخصت ہونے کے بعد تخت نشیں 
ھوئے ۔ علامہ لکھتے ہیں 
پرغور از قرآں اگر خوای تثبات 
در خمیرش دیلهہ ام آب حیات 
سی دعد مارا پیام لاتخن می زساند بر مقام لانخف 
پس بگیر از بادہٴ من یک دو جام 
8 ری مشل ‏ ع جی۔ نام 
نواب بھوپال کی تعریف میں تو علامه پند و موعظت ے باز نە آئے اور اگر 
اس صاحب بصیرت کی تعریف میں کبھی کچھ کلمات لکھ دیئے ہیں ۔ تو یه بطور 
شکر گزاری کے تھے ۔ چنانچه پروگرام کے مطابق علامه صم جولائی کو لاہور 
ہے روانه ہو گے ۔ اس سفر میں جاوید اور علی بخش ان کے ھمراہ تھے ۔ ٦‏ 
کو دھلىی پہنچے ۔ تو نیازی صاحب اور دیگر معتقدین نے ان کا استقبال کیا - ٠٦‏ 


٦‏ اقبال ریویو 


کی شام کو وہ دھلىی ے روانه ھوئے ۔ اورے ؛ جولائی کو دوسری بار بھوبال 
پہنچے ۔ بھوپال آئے کے دوسرے ھی دن ہے علامهہ کے معائنہ اور علاج کا سلسله 
شروع هو گیا ۔ بھوپال پہنچنے کے 3ِسرے هی دن انہوں ۓ مولانا سرمان ندوی 
کو ایک مفصل غط لکھا ۔ جس کے مطالعہ ے علامه کی فکر و جتجو کے کئی 
گوشے کھل کر سامنے آئے ہیں ۔ اس سلسله میں جو اور خطوط مولانا سلیمان ندوی 
کو لکھے ان کی نقلیں بھی اس باب میں دے دی ہیں ۔ الغرض يہ بھوپال کے 
علاج کا دوسرا کورس ے, جولائی ہے شروع عو کر و ستمبر کو ختم هوا ۔ اور 
اسی روز علامه نے لاھور واہسی کی تیاری شروع کر دی ۔ 

فتنه* قادیائی کے خلاف علامه نے جو مشہور زمانه مضامین لکھے وہ بھوہال 
کے اس قیام کے دوران ھی لکھے گئے تھے ۔ مگر بھوپال چھوڑنے سے پہلے علامہ 
نے اپنے معالجین ے وعدہ کر لیا تھا کە علاج کے تیسرے اور آخری دور کے 
لے پھر جلد ہھوپال آئیں گے ۔ 

علامه کا بھوپال میں علاج کے لۓ تیسرا قیام ‏ مارچ ہے ہ ابریل ۱۹۳١ء‏ 
تک رھا ۔ اس قیام کے دوران بھی علامہ ”شر ےل؟“ میں ٹہرے ۔ قابل مصنف 
ی علامہ کے قیام بھوپال کی بابت بہت کم تفصیلات دی ہیں ۔ مگرعلامہ کی 
مٹنوی '''پ اپ بابدکردا لے اقوائم'شنوق+' کی شان نزول کے متعلق تفَتيلَك بیان 
کی ہیں ۔ وم جولائی ٭م۹۰۳رء کے غط میں علامہ لکھتے ہیں ۔ 

۷ اہریل کی شب کو جب میں بھوہال میں تھا ۔ میں نے تسہارے دادا 
رحمه“ اھ عليه کو خواب میں دیکھا۔ مجھ ے فرمایا ۔ که اپنی علاات کے 
متعلق حضور رسالت مب کی غدمت میں عرض کر ۔ میں اسی وقت بیدار عو گیا ۔ 
اور کچھ شعر عرضداشت کے طور پر فارسی زبان میں لکھے ۔ کل ساٹھ (ہ) شعر 
هو ۔ لاھور آ کر خیال ھوا ۔ کە یه چھوٹی سی نظم ہے ۔ اگر کسی زیادہ بڑی 
مثنوی کا آخری حصه هو جائے تو خوب ھو۔ الحمد الله کەبھ مثنوی بھی اب 
تم مو گنی "ا 

یه تو مثنوی ”'پسچه بایدکرد““ کی شان نزول خود علامه کی زبانی ھے۔ مگر 
اس واقعه کا ایک اور ذ کر فقیر وحید الدین نے اپنی کتاب ”روزکار فقیر 4“ میں کیا 
ے ۔ اس کا اعادہ یہاں غیر ضروری ے ۔ 

اس وَابب تی علامہ کے قیام بھوپال ی قمہاات فو ہت کم ھیں۔ نکر 
اس کا بیشتر حصہ پروفیسر واب علىی صاحب کے حالات پر مشتمل سے ۔ پروقیسر 
نواب علی بہت بڑے عالم تھے ۔ مگر ان کا تعلق اقبال اور بھوہال ے بالکل 
نہیں تھا۔ 

الغرض ان تیتوں بابوں میں علامه کے قیام بهوبال کی جو تفصیلات دی 
گئی ہیں وہ تشنه میں ۔ مگر اس میں فاضل مصنف ہے تصور یں 


ی0 


اقبال اور بھوپال ے٦‏ 


مس ۔ جو تفصیلات دی گئی ہیں ۔ ان ہے زیادہ تفصیلات کا انا بھی : اس محال 
تھا ۔ لہا فال مصنف نے علامہ کے ان قیاموں کے دوران جو غطوط لکھے تھے ۔ 
ان سے اقتباسات دے دۓ ہیں۔ اس کے علاوم پہلے قیام کے دوران ایک غیر معروف 
چو من خَاحخب کے جعلی عطوط کا ذ کر کر دیا ے۔۔ دوسرے قیام کے دوران 
جناب سید سلیمان ندوی کے خطوط ہے طوبل اقتیاسات دے دئے میں ۔۔اوز تمرے 
قعام کے دوران عا یىی جناب پروئیسر نواسپو علی صاحب کے سوانح ہے باب کو بھر 
دہ ھے ۔ بروفیسر اواب چا ایک جاک بڑے پاصل ”فی جناب مصنف کے چا 
اور سر بھی تھے ۔ یداحالات جیں طرح/نکھے. کئے ہیں ۔ ان سے کتاب کا بالکل 
تعنق نہیں ے ۔ 

الغرضی علامہ ٴ کے لاج کی غرض سے تین بار قیام اور ان کا تفصیلی حال 
جو من اواب میں ادناانھ ء کتاب کی جان ہے ۔ کوکہ ھر پڑھے ؤال يہ چاےکا 
که یه حالات اور تفصل ھوتے تو بہت اچھا عوتا ۔ مگر شاید زیادہ تفصیلات کا 
حاصل کرنا قابل. مصنلف کے لئے ممکن نه تھا ۔ ان تین ابواب کے علاوہ یعنی 
تیسرے ہاب پانچویں باب اور آٹھویں باب کے علاوہ کتاب کے کچھ اور 
باب بھی ھیں ۔ جن میں بہت دلچسپ معلودات دی گقی ہیں ۔ مثلا دوسا باب 
علامه اور لواب حمید اللہ خاں بہادر کے خصوصی روابط ہر روشنی ڈالتا ے ۔ 
چوتھا ہاب اقبال کے وظیفه اور اس کے پس منظر کی تفصیلات دیتا ے ۔ 
چھٹے باب میں جشن حا ی کا مستند احوال پیٹ کیا کس اور بلاشک و شبه 
يہ کہا جا سکنا ے که فاضل مصلنف نے سی ,واب کی تقیلات بڑی محنت اور 
عرق ربزی سے جەع کی ہیں ۔ راقمالحروف کا غیال ے کھ اس ے بڑھ کر اور 
زیادہ مقصل حال کسی دوسریٰ جگہ ملا محال ہے - اور قابل مصتف اپتی محتت 
کے لۓ قابل :ای باد ہیں ۔ ساتوان باب غلامه اور ان کے خصوصی معالج 
پا کثر عبداتبابط سے وط و کعامتر پر کن کا فس بی ازنہ وی پا غیر 
مطبوعھ. خطوط بھی شامل میں جو علامھ, ۓ ' ڈااکٹر تقبدالباسط.: کو تحریر 
کۓ تھے۔ 

نویں باب کا عنران مویہ '' اتبال ‏ زاس رع وڈ اور غرب کلیم ؛ مگر 
اس باب میں فاضل مصنف نے بہت ے معاملوں پر بحث یق ے۔ متا گوونینغ 
حمیدیہ کالچ میگزبن بھوبال ۲و رع صنحه ۹ ے یه اقتباس دیا ے ۔ 

'' ان تسقات کی انتہا اس وت خوئی پاش ×ز ھا خاں کی تحریک اور 
سرراس سمعود کی قائید و حمایت پر ڈاکثر افبال کو نواب صاحب نے منسٹری پیش 
ک ۔ اور ڈا کٹر صاحب نے اپنی خود داری ہ قناعت اور آزادی کے پاؤں میں بیڑی 
ڈالنا مناسب نه سمجھا۔ اور اس طرح انار کر دیا ۔ کە پھر راس مسعود کو اصرار 
کی ھمت نہیں هوئی ٤٤‏ 


۸ اقبال ریویو 


گو یہ بیان بہت زیادہ اھمیت کا حامل ے ۔ مگر اس کا کوئی ثبوت 
نہیں ے۔ 
بھوپال نے غزلگو شعر کثرت ے پیدا کۓے ھیں ۔ اور نظم کو چند ۔ 
یه ایک ایسی پحث ے کھ اس باب میں اس میں پڑنا غیر ضروری ے ۔ 
تیرھویں باب میں فاضبل مصنف نے قرآن مجید کے حواشی پر لکھا ے ۔ اس 
کی اصلیت وھی ےہ ۔ جو جناب نذیر نیازی صاحب لے مکتوبات اقبال کے آخری باب 
غائمه سخن میں لکھا ے ۔ 
مم میں جب اعلول حضرت لواب صاحب بھوبال نے حضرت 
علامہ کی لائف پینشن ۔قرر کر دی اور حضرت علامه نے راقمالحروف کو اس 
اطلاع کی تو اس کے ساتھ یه بھی ارشاد فرمایا:- 
اب اگر صحت اچھی رھی تو بقیه ایام قرآن شریف کے وٹ لکھنے پر صرف 
آٹی دیو "83ں ۰'۴“ 
کر اقبال“ کے مصنف نے اس سلسله میں یہ لکھا ے: 
۷ہ علاره اقبال کے ھم صجبت نیازمندوں کو معلوم ہے ۔ کھ حضرت ممدوح 
×× ذھن میں بعض نہایت مفید 7صتیفات کے خاکے اور بعض تنظیمی و اصلاحی 
اداروں کے منصوبے موجود تھے ۔ جن کو وہ اپنی زندگی میں معرض شہود میں نہ 
لا سکے ۔ لیکن ان کی تڑپ علامہ کے قلب میں مرتے دم تک ری “ 
ان کتابوں کے سلسله مین ان کے ام یه ھیں:- 
+گ0-ص٥۲۳۷۹‏ ]30815 “ارصدا:[ ۶ہ ٥05٤۲۰٠۸٠۱٢‏ ل8 
:4 30؛۰ ۳١ہ‏ ] ٤ہ‏ دا9 زطا 
۔صصیر0 ۴ہ ۶ا85 عط ٠) ھ٥4۰ ٠:٤‏ 
اس کی بابت جو ٹوٹ علامهہ نے چھوڑا ےہ ۔ اس کاقصہ ید ے کھ 
علامہ نے ایک نوٹ اپنے ھاتھ ے لکھ کر +۹ ۱ء میں میاں محمد شفیع کو 


لے 
دیا تھا ۔ یه نوٹ 31ا19 ۶ہ درزہزاء:1ء( 3ت۵ ]ناعدا٥متا0ا'‏ میں 


شائم هو گیا ھے ۔ اس نوٹ کا علامه اور بھرہال ہے کہہیں دور کا تعلق بھی نہیں 
ہے ۔ اور یہ نوٹ مخلق چریدوں اور کتابوں میں شائع ھوا ےتانس کو 
یہاں شائع کرنا اتنا ضروری نہیں معلوم ھوتاے ۔ یه اس بھی قابل غور 
ھے کے اس نوٹ کو جس کا تعلق بھوپال ے محض دور کا ے ء دوسرے ایڈیڈن 
میں رکھا جائے یا نہیں ۔ 

الفرض هم دیکھ چکے هیں کہ کتاب زیر تبصرہ میں اتنی غیر متعلقه اور 
یر ضروری باتیں اٛس کثرت ے دے دی گئی ھیں کهە دوسرے ایڈیشن 
ان کو حذف کر دیاجائے تو میرے خیال میں کتاب ى افادیت میں کوئی فرق لهھ 
پڑے کا ۔ 


جج 9 


جن >؛ 


اقبال اور بھوپال ۹ 


چودھری خاقان حسین کے حوالے سے یوں مذ کور ے:- 

” اھک بار کھائے کا ذ کر آیا تو آپ نے بے اختیار فرمایا ۔ که مسلم لیگ 
کہ لکھن اجلاس کے دوران جیسا کھانا راجہ صاحب محمودآباد لے کھلایا ھے ۔ 
ایسا تو شاید ھی پھر نصیب ہو ۔ هر ڈیلیگیٹ کے لۓ مختلف اور لذیذ کھانوں 
کے چھ خوان دونوں وقت آتے تھے ““ 

مسام لیگ کا پہلا اجلاس تو رو رع میں لکھٹؤ ہیں ھوا تھا۔ اور 
دو۔را اجلاس ے۔ورع میں هوا تها ۔ ے+ہرء سں تو علامہ اتنے علیل 
تھے که شریک بھی نە عو کے ۔ اور ںہ , ۱۹ء میں ابھی علامہ کی ایسی سیاسی 
پوزیشن نه تھی ۔ کہ اس سال اجلاس میں ریک ہھوتے ۔ لہذا یه معلوم هوتا 
ے کو خاقان,:حسین صاحب کو کچھ غلط فہمی ہوئی ۔ بہر حال چند تفصیلات 
ضروری ہیں ۔ خاقان حسین صاحب ھی کی زبانی:ایک اور واقعه مذ کور ے:- 

۶ ایک روز آپ نے سفر اسپین کا ایک اچھوتا واقعه سنایا ۔ جس کے 
پس منظر کا اید ھی کسی کو عام عو ۔ فرمانے لگے کھ لندث کے قیام میں 
نواب صاحب بھوپال ہے ملنے گیا ۔ تو انہوں نے فرمایا ”” اقبال اسہن کیوں 
نہیں جاتے “ میں لے عرض کیا ”' اگر میں بھی نواب بھوہال ەوتا ۔ تو اب تک 

عو آیا عوتا ۶ بات آئی گئی ھوثی ۔ دوسرے روز مجھے میرے ھوٹل میں نواب 
صاحب . بھوپال کا ایک چیک چھ ہزار روپیە کا ملا ۔ میں سمجھ گیا کھ یہ سفر 
کہ ے۶۹“ 

علامہ کی طبیعت اتنی شک ر گذار تھی ۔ که|گر کوئی ایسا واقمعه پیش آیا 
ھوتا تو اس کا کہیں نە کہیں ذ کر ضرور کرتے۔ نواب صاحب نئے علامه کا ماھوار 
وظیفه مقرر کر کے جمله معتقدین علامهة پر ایسا احسان کیا ہے کہ اگر اس 
عظیمالەرتبت نواب نے اسپین جائے کی یابت بھی کچھ مدد کی وگ ۔ تو کوئی 
تعجب نہیں عوکا ۔ سکر واقعات کا صحیح بیان ضروری ےے ۔ 

الغرض اس ہاب میں جتنے اصحاب کا ذ کر کیا کے اق میں سے بیشتر 
ایے ہیں جن کا علامه اقبال ہے کسی قسم کا تعلق نہیں ۔ سوائے عبدالحکیم 
انصاری اور ممنون حسن خاں صاحب کے فاضل مصنف نے جس کو چاھا ہے ۔ 
اقبالیات کا ماھر قرار دے دیا کے ۔ جناب قدسی ے لیکر خاقان صاحب اور ڈا کٹر 
یوعف تک سب ایے اصحاب ہیں کہ نە تو یه ۔اعر اقبالیات ہیں ۔ اور نہ ان 
کا کسی طرح علامه اقبال ہے کسی قسم کا گہرا تعلق ے ۔ اس باب کا بیشتر 
حصہ حذف کرنے کے قابل ہے ۔ 

بارعویں باب میں اقبال کے تاثرات کا ذ کر اقیال لائبریری کے قیام و افتتاح 
ے ھوتا تھے ۔ اقبال لائبروری کے ارا کین کی فہرست اور کتابوں کی مفصل فہرست 
کی کیا ضرورت تھی ۔ پھر اس کتب خانہ کے متعلق عمائدین بھوہال کی ارا بھی 


غیر ضروری معلوم ھوتی ہیں ۔ شاغل فخری صاحب کی ”تصورات اقبال؟' کا ذ کر 
بھی غیر ضروری ہے ۔ آغر اس غیر ضروری تذ کرہ ے فاضفل مصنف کی کیا غرض 
ے ۔الغرض غیر ضروری اور غیر متعلق ا:دراجات آئندہ ایڈیشن میں حذف کر دے 
جائیں ۔ تو کتاب کی دلچسپی اور افادیت میں اضافہ هوکا ۔ 
اسی باب میں علامہ نے راس مسعود صاحب سے یه درغوامت کی تھی 
کہ وہ جاوید اور منیرہ کے سرھرست (08۲۸1810ع) هو جائیں - بعض وجوہ کی بٹا 
پر مسعود صاحب ئے یه قبول کرثے ے انکار کر دیا۔ جب .م جولائی 
ے۱۹۳ء کو مسعود صاحب کا انتقال هو گیا ۔ تو دنیا پھر میں ان کا سوگ هھواۓ 
علامهہ بھی اس میں شریک تھے ۔ 
کتاب کا دسواں پاب “ دار الاقبال بھوپال میں اقبال کا سوگ ““ پر مشتمل 
ہے۔ اس میں وہ مرائی بھی شامل ہیں جو اھل ہبوبال نے علانہ کے انتقال 
پر لکھے تھے ۔ وبے اس باب میں اس قدر پراگندہ عیا ی. سصے کھ ,اس پر کچھ 
قلمبند کرنا بے سود نظر آتا ھے ۔ مگر باب کے آجر میں پروفیسر نواب علی صاحب۔ 
کا تحریر کیا ہوا وہ سرثیہ بھی ے جو ہلل بار جریدہ جِانَعف اي دھلی ہیں 
شائع ھوا تھا اس مرثیه کے بعض اشعار درد میں ڈوے عوئے ھیں۔ ان میں سے چند 
ناظرین کے لیے یہاں پیشں کۓے جاتے ہیں ۔ 
بلند پایيه سخنور حکیم ھند اقبال 
چو ہانگ +۶ ارجعے ٥“‏ پۂنید گشت محو جمال 
چہ گفف؟* کفت کہ او ص کت تن نمی کویٹت 
چو مسلەمم متبسم روم بہ ہزم وصال 
دناغ مغربی و قلب مشرقی او را 
بشرق و غرب غیا پاش بود مہر ىثال 
'”حسن ڑ بصرہ بلال رد ازحبش؛ صہیب رد از روم“ 
بیا په ہیں کھ چساں بود پور هند اقبال 
کتاب کے گیارھوبں باب میں ملفوظات قدسی اور نیازمند شامل ق96 
جہاں تک راقم الحروف جناب شاہ ا۔د الرحەن صاحب قدسی کی بابت کاب کے 
مطالعه ے حاصل کر سکا۔ اس کا ماحصل یه ے: جناب شاہ صاعب ایک صاحب 
ساوک صوفی منش بزرگی تھے ۔ ان کے والد جناب حببیب الرَحَنق صاحب حہ 
وارث عل شاہ کے خلیفه تھے ۔ پہلی ملاقات علامه کی دوسرے قیام کے دوران ھوق 
کرئنل اقبال حسین صاحب نے فرمایا کهہ آپ قدسی صاحب سے بھی ملے تو علامہ 
ا فرمایا کہ آپ نے ان کا ذ کر پہلے کیوں نة کیا ۔ قدسی صاحب کے مرید 
صوقی خدا بخش نے فاضل مصنف کو ایک غط میں علامہ کی ایک نظم * سیر 
بھوہال؛“ لکھی ھے ۔ 


اقبال اور بھوپال 


راقم الحروف کا خیال حے کہ صونی خدا بخش صاحب ے اس بار بھی 
غلطی ھوئی ہے ورنہ اگر علامہ کوئی نظم ” سیر بھوپال “' تصنیف افرماتے تو 
اس کو شائع ضرور کرتے ۔ دوسری جگہ فاضل مصنف لکھتے ھیں کہ اواب 
شکوہ“' کے محرک جناب قدسی ہیں ۔ فاضل مصنف نے اتنی بڑی بات لکھ دی 
عے ۔ مگر اس کے متعلق کوئی شہادت پیش نہیں کی ھے ۔ 

ایک جگە لکھاے: 

” اس زمانہ میں حضرت مرشدا ے مائے ثمرستان پہنچے ۔ تو خوش منظر 
پہاڑیوں سے گھرے ھوئے مقام دیکھ کر بہت متاثر عوۓ ۔ اور نہایت ذوق ے یه 
قطعه پڑھا ۔ 

چشمد لا فنغن تقتار لطید کے لئے. _. س کز آزقد ابر .اج ل آر فا 

ثی سمجھے تو ھے مقام قدس . آستانہ . جتابا: قدسیٰ +7 کا 

اس قطعهھ کا کوئی ثبوت مصنف نے نہیں پہنچایا ے ۔ جگرے ادآبادیٰ ء 
حفیظ جالندعری وغیرہ كا علامه اقبال سے دور کا تعلق بھی نہیں ے ۔ فاضل مصنف 
کا یہ جملہ '' کہ جواب شکوہ کے محرک تاب قیسی ہیں ٴ4 بظا ھر غاط معلوم 
ھوتاے ۔ جواب شکوہ ۲۳ء میں لکھا گیا تھا ۔ اس وقت قدسی صاحب شاید 
بھوبال میں پہاچے بھی نە تھے ۔ 


ا ے 


ایک جکھ اور اس باب میں فاضل مصنف لکھتے ہیں ٠‏ 

ارشد تھانوی اکثر و بیشتر اقبال سے بھوپال کے قیام کے دوران ملتے رعتے 
تھے ۔ اور ان کے بڑے مداح وقدر دان تھے ۔ لیکن ان کا تعلق نماز فتح ہوزی 
کے گروہ ے ٹھا ۔ اس لۓ وہ کسی اختلاف کی صورت میں اظہار رائے سے :بھی 
نہیں چ وکتے تھے ۔ چنانچه ارشد صاحبِ نے مجھے بتایا کھ '' اقبال اور میں ٤٤‏ 
کے عنوانِ ے انہوں نے ایگ مضمونِ لکھا تھا جو عفت روزہ ” ثدیم ٠۶‏ مض شائم 
ہوا ۔ اس مضمون میں انہوں نے اقبال کے کلام کے بەض فنی نقا:ص پر روشنی 
ڈالل تھی ۔ جس زمائہ میں یه مضمون ۶ ندیم "“ میں چھپا اقبال بھوپال ھی میں 
مقیم تھے ۔ انھوں تے تو اے پڑھ کر خاموشی اختیار کر ی لیکن ان کے بھوپا ی 
یازمند اور تاریخ انداس کے مشہور مصنف قاضی ول حمد نے اس کا جواب لکھا 
جو ”ندیم )) میں شائم ھوا ۔ راس مسعود نے دونوں مضامین دیکھے تو مرشد 
صاحب کو ملاقات کے لۓ بلایا ۔ ساتھ ھی انہوں نے اقبال کورشیش بحل ے 
سواری بھیچ کر ریاض منزل ہلوایا ۔ اور دونوں کی موجودگی میں ارشد صاحب کی 
غلط فہمی کو بھی دور کیا ۔ اور اقبال یىی کدورت کو بھی اور اس طرح 
خغوبصورتی ے اعتراض اور جواب اعتراض کا سلسلہ ختم ہو گیا ؟؛ 

پیشتر اس کے ہم اس معاملہ کے متعلق کچھ لکھیں ۔ یہ عرضں کر دینا 
ضروری ے که ارشد صاحب تھانوی ممالک متحدہ کی پولیس میں بطور کانسٹبل 








+- ہے ۰ 


ر۴ اقبال ریویو 


کام کرتے تھے ۔ طبیعت موزوں ہائی تھی ۔ لہذا کے گاۓے شمر کہہ لیتے تھے ۔ 
یه صاحب ممعالک متحدہ کی پولیسں ے علیحدہ هو کر بھوپال میں اسسٹنٹ 
پراؤ یکیوٹنگ انہپکٹر مقرر هو گئے تھے ۔ جو عہدہ سب انسپکٹر کے مترادف تھا ۔ 
اب ناظرین خود غور فرما لیں کہ ارشد صاعحب ک کیا:حیثیت تھی کہ علامهھ 
کے کلام بلاغت نظام کے نقائص کی شاندھی کریں ۔ یه درست سے کہ ان 
کا مضمون ” ندیم ؛ میں شائع ھو کیا تھا ۔ مگر یہ چیز بجاۓ خوذ 'کوگی اغایت 
نہیں رکھتی ے۔ 

ھم ان غیر متعلقه اور غیر ضروری باتوں کا کر جن کو کتاب میں شامل 
کر لیا گیا ::ٗے ۔ اوپر کر چکے یں اور اس ذکری غرض صرف یە ےہ کہ ان 
کو آئندہ ایڈیشن میں ے حذف کر دیا جائے ۔ آب همارا ایک ناخوش گوار فرض 
عے کہ ان صریح غلطیوں ک اور ان غلط ہیانیوں کی ا شان دھی کر دی جائے جو 
اکادمی ک شائع کردہ کتابوں ھی میں نہی بلکه آکسیٰی مطبوعه کیاپ تیں بھی 
ایک بدٹا ذاغ ک حیثیت رکھتی ہیں ۔ مثال کے طور پر ہم ایک راخ غلط بیاٰی 
کا ذ کر کرۓ ہیں جس میں قابل مصنف نے اپنی ہم٭ دائی کے زعم ہو کراہی تک 
ایک زندہ فرد کو مردہ قرار دے دیا سے۔ کناب کے صفهھ مے پرقابل مصاف لے 
لکھا ے ۔ 

تصورات اقبال کی طرح ایک اور اهم کاپ ' اقبال کا سیاسی کازنامة “ 
ے۔ جے محمد احمد خاں ایم ۔اے۔ ایل ۔ ایل ۔ ہی نے تالیف فرسمایا ے ۔ 
په "کاب کاروان ادب کراچی کے ژبز اھتمام ,نے میں شائع ھوئی تھی ۔ 
اس کا انتساب ےھ ۔ 

'” اس شاہین زادہ کے نام جو پاکستان کے قالب کو اسلام کی روح ے 
مکنار کر دے)“ 

نے پیر ا نت سی سال بت الا اور اپ ۓ انندا 
'جچ مائی کورٹ دہ ؛ یف جشن ى :یکرت نے ریاعت بھوہال کی کراں 
سايه خدہات انجام ديں ۔ به دوھی زمانہ ۓے جب سرراس سسعود بھوہال آ گئے 
تھے ۔ اور اقبال ى بھوہال میں آمد کا سلله شروع هو گیا تھا۔ ۱۹۵۰ء کے 
لگ بھگ آپ پاکستان آ گئے اور یہیں انتقال ےنا ؟؟ 

عزئیں پیر ا0۷۸ گیا ىکی‌وکتچجۃ کتاب آج بھی موجود ے ۔ اور ان کے 
انتتال کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ۔ عمد احمد غاں صاحب کكتقق میں وکالت کر 
رے ھیں ۔ مگر اپنا بیشتر وقت کاشتکاری ہر صرف کرتے ہیں ۔ اکادمی ک شائع 
کردہ کتاب میں ایسی غلطی کی اصلاح ذنہایبت ضروری ے ۔ 

کتاب کے صفحهھ ہے پر فاضل مصنف نے ایک صاحب ڈاکٹر لمعه کا ذ کر 
کیا سے ۔ جناب مصنف لمعه صاحب کے متعلق فزماتے عیں ٭ 

؛ہ ڈا کٹر ےمد عباس علی خاں لمعه چا گیردار ۔ ٹونڈہ پور مشرقی غاندیش 
اقبال کے بیحد عقیدت مند تھے ۔ ٹیگور سے ان کے خاسص سراسم تھے ۔ اوز ان ہے 


اقبال اور بھوپال ۳ 


ایما پر وہ اقبال ہے ملنے لاہور بھی گئے تھے ۔ وہ بیک وقت شاعر اور ٹرنکار 
تھے ۔ انگریزی میں بھی شاعری کرتے تھے ۔ اور اردو نظم و شر ے بھی دلچ۔ہی 
تھی ۔ وہ اقبال ہے مشورہ بھی لیتے تھے ۔ جیسا که اقبال نامہ کے خطوط (صفحات 
ع۸- ہم اور وہم) کے مطالعہ ے ظاھر ھوتا ے ۔ ان کا یه لکھنا !۶ کبھی 
کبھی جب طبمعت لگے ضرور شعر کہیے ۔ آپ کی طبیعت شاعری کے لۓ مناسب 
سے ۔ اور آپ کی نظموں میں مجھ کو لطف آتا ہے ۔ چھوٹی چھوٹی کہانیاں بھی 
نثر میں لکھۓ ۔ آپ کی نثر بھی دلچسپ ھوتی ے ۔“' اس بات کا مازے کہ وہ 
لەعه کی صلاحیتوں ہے کافی متاثر تھے ۔ اور انہیں برابر مشورے دیتے تھے ۔ 

اردو کا کلام وہ اقبال کو بھیجتے تھے ۔ اور اقبال اس پر مناسب اصلاح 
کر کے انہیں_ لوٹا دیتے تھے ۔ لمعہ جو حیدرآباد میں رعتے تھے ۔ خود حیدرآباد 
میں بہت کم مشہور تھے ۔ جس کا تذکرہ همیں نظر حیدرآبادی کی کتاب 
اقبال اور حیدرآباد ؟“ میں سلتا ے ۔ 


'' یه عجیب بات ے ۔ کهھ ڈاکٹر عباس علىی خاں لمعہ کے نام ےے 
اٴقبال نامه “' کی اشاعت ے قبل غود اھل حیدرآباد بہت کم واقف تھے ۔ لیکن 
ان خطوط کے مطالعے سے ٴن کی صلاحیتوں سے تعارف حاصل ہوتا ےے ۔ افسوس 
که:اقبال ساشاعر جن,ی صلاعیتوں کا مکترف ے ۔ وہ حیدرآیاد میں اتنے گم: تام 
رےے “٤‏ 

بھوپال ہے تحربر کردہ یه خط ته صرف اقبال ہے لمعه کے قریبی روابط 
کی نشان دھی کرتا ىے ۔ بلکہ اس بات کا انکشاف بھی کہ اقبال لمعہ کو اپنے 
قیعتی مشوروں سے براہر نوازۓ تھے ۔ اور ان کی شاعراتہ صلاحیتوں کے دل سے 
معترف تھے ۔ لکھتے ھیں ٠ے‏ 


” غدومی ۔ تسلیم! 

میں یہ غخظ:آپ کو بھوبال ے لکھ رھا:ھوں ۔ اس ہے قبل بھی آپ کو 
ایک غط لکھ چکا ھوں ۔ ملا ھوکا ۔ آپ کی تازہ نظم میں پڑھ کر بہت خوش هوا ۔ 
اس میں اصلاح کی گنجائش نہیں ہے ۔ میں یہ سن کر بہت خوش هوا ۔ کہ 
مثنوی مولانا روم سے استفادہ حاضل کر رے ہیں ۔ دنیا کے متعاق جو کچھ آپ 
نے لکھا سے ء وہ آپ کی عمر کے لحاظ سے بالکل درست ہے ۔ مکر آپ کو اس کا 
غیال رکھٹا چاھئے که دنیا ایک بہت ١‏ ہم مقام ہے ۔ اور اس ہے صحیح استفادہ 
حاصل کرنے کے لئے ہمیں انسان کال بننے کی کوشش کرتی چاھۓ ۔ مولانا 
روہی کو بغور پڑھے اور اس بات کا عمیشه خیال رکھئۓے کہ جو کچھ آپ کا 
ضمیر اس غصوص میں آپ کو مشورہ دے ؛ اس ہے انکار نه هو ۔ میرے گلے ی 
حالت اب روبصحت ے ۔ آپ کے گراں قدر مشوروں کا شکریە ۔ 


كِ‌> اقبال ریویو 


نگہدار آنچه در آب وگل تست 
سروروسوز و مستی حاصل تست 
تہی دیدم سہوئے ابن و ان را 
ہۓے باقی به مینائے دل تست 
آپ نے میرا حال دریاقت فرمایا ےہ ۔ شکریە 
زندہ ھوں ء دل مضمحل ء مست فنا ء اللہ اہ ۔ خیر صلا ۔ 
خدا حائظ 
مخاص ےمد اقبال لاەور 
٭ فروری سنہ ۹۳۵ 
یہ پوڑا پیا “زار غلط بیائی پرامینی ھے ۔ پہلے تو یه جناب ڈا_ 
محمد عہاس ع لی خاں لمعه ڈا کٹر تھے ھی نہیں ۔ ایک بار میں نے ان سے دریا 
کیا کہ آپ نے ڈاکٹری کہاں ہے پاس کی تھی_۔:تو ان ضاحب نے جواب 
کہ صرف میڈ یکل کالج میں داغل هھوئے تھے ۔ اور چند ماہ کے بعد کالج > 
دیا ۔ اغاب يہ ۓے که کالج سے خارج کر دثے گئے ت,چتاب سّہبا لکھنوی 
نظر حیدراً بادی کی کناب '' اقبال اور حیدرآباد “' سے ایک اقتباس پیش کیا ہے 
”ید عجیب بات ے ۔ کہ ڈاکٹر عباس علیىی خاں لععہ کے نام 
اقال نامه ۶“ کی اشاعت ے قبل خود !ھل حیدرآباد بہت کم وافف تم 
لیکن ان خطوط کے مطالعه ے ان کی صلاحیتوں سے تعارف حاصل هوتا ےہ۔ اف 
کہ اقبال سا شاعر جن کی صلاحیتولں کا معترف ے ۔ وہ حیددواباد میں اتا گم 
رے 27 
ایک جگە صہبا صاحب فرماتے ہیں: 
' بھوپال ہے تحریر کردہ بہ خط نە صرف اقبال ے لمعه کے قریبی ر 
کی نشان دہی کرتا ہے ۔ بلکە اس بات کا انکشاف بھی کرتا ے ۔ کھ اقبال 
اپنے قیمتی مشوروں ہے براہر نوازتے تھے *“ 
علامہ کے جو خطوط لمعہ صاحب کے نام اقبال ثامة میں شائم کر دے 
ہیں ۔ ڈا کثر تائبر سرحوم نے ایک حققانه مضمون میں ثابت کر دیا ے ‏ کہ 
غطوط میں سے بیشتر جعلی ھیں ۔ صہبا صاحب نے جو اس کا رنچ و افسوس 
کيا ھے ک۵ '' افسوس که اقبال سا شاعر جن کی صلاہیتوں کا معترف ۔ 
حیدرآباد میں اتنے گمنام رے “' سو ان ی جەعیت خاطر کے لئے به ضروری ہے 
اس کا ذکر کر دوں کہ لمع صاحب کے علامہ کے خطوط بیشتر جعلی ہیں 
خود ءطا الہ صاحب سرحوم اس کے معترف تھے ب اس لحاظ سے لمعہ صاحہ 
ذکر ھی اس سلسله میں غیر ضروری ہے ۔ اور یہ سراسر غلط ےہ کہ علامہ 
صاحب کی ”' شاعرائهہ صلاحیتوں کے دل ہے معترف تھے ؟۔ اتنا بڑا جعل اردو 
کی تاریخ میں شاذ و نادر ھی سرزد عوا عوکا ۔ 


اتبال اور بھوپال . 


اب ایک تیسری غلط بیانی کا ذکر یہاں ضروری ے ۔ کتاب کے صفحہ 
١×‏ پر جمیل نقوی ى زبانی صہبا صاحب لکھتے میں : 


' علامهہ اقبال کو جو ما ی امداد بھەرہال سے ملی وہ کلیتاً سر راس سعود یىی 
وجھ سے تھی ۔ میں نے وہ سارے خطوط دیکھے تھے۔ جو علامه اقبال سر راس م۔عود 
کو اس سلسلہ میں لکھتے رہتے تھے ۔ شیخ عطا اللہ نے مکانیب کے پہلے ایڈیڈن 
میں تو سارے ” خطوط بھوبال “' ثٹیاسمل کر دیئے تھے ۔ لیکن بعد کے ایڈیشن 
میں کچھ لوگوں کے اعتراض پر وہ غخطوط نکال دیئے اور آپ کی کتاب کا خاصه اعم 
مواد پردہٴ اخفا میںں!اچلا گیاا2 سمجھے معلوم نہیں اب ہملا ایڈیشن کیہاں 
ملے گا ؟:؛ 

گے چل کر جمیل نقوی صاحب کے هی حوالہ سے صہبا لکھٹوی لکھتے 
میں : 

٭ ماھانہ وظیفہ سے قبل راس مسعود کی مساعی ے ڈاکثراقبال کو 
یک مشت بھی کئی عزار یىی رقم نواب صاحب بھوپال نے عطا ی تھی ۔ تاکكکه وہ 
قرآن مجید کے حواشی لکھنے کہ لئے کتب ک غخریداری کر سکیں ۔ اس رقم کا 
حواله ڈاکٹر اقبال نے سمنون حسن خاں کے نام ایک خط میں بھی کیا جو 
اقبال نامه کے پہلے ایڈیشن میں شامل تھا بعد میں اے بعضں وجوە کی بنا پر 
پہلے ایڈیشن ہے خارج کر دیا گیا ۶٢۶‏ 

حاشیه میں اس کے متملق جناب صمبا لکھنوی تحریر فرماتے ہیں ء 

' کوٹش کے باوجود اقبل ثامہ کا پہلا ایڈیشن کہیں دستیاب نہ ہو ۔کلہ 
جس ہے یک مت رقم کی ادائیگی کی تصدیق ہو سکتی ۔ 

سمنون حسن خاں اب بھی بھوپال میں موجود ہیں ۔ اور معتبر اطلاعات 
کے بموجب چند غیر سطبوعہ خطوط ان کے پاس عفوظ ہیں ۔ لیکن اوہ یہ خطوط 
جو قطمی ذاتیآھیں کسی کو دبنے کے لۓ تیار نہیں میں با یک مشٹ رقم کے 
ساسلے میں بھی و تصدیق یا تردیة : کے لئے تمار نہیں ۔ ان لئے اگر کہیں 
لائبریری میں یا کسی صاحب ذوق کے پاس اقبال نامەہ کا پہلا ایڈیشن موحود 
ھوگا تو آئندہ اس واقعه کی تصدیق یا تردید ممکن وی 

جہاں تک شیخ اشرف صاحب ے معلومات بہم پہنچائی جا سکتی ہیں ۔ 
وہ حسب ذیل ھیں ۔ اقبال نام جلد اول و جلد دوٹم میں کچھ خطوط ایے تھے 
کہ جن کو جناب چوھدری محمد حسین صاحب کے اصرار پر کتاب ہے خارج کر 
دیا گیا ۔ چوھدری صاحب کو اس کا حق نہیں پہنچتا تھا کہ اس ارح شیخ 
عطا اللہ صاحب کے مرتبە مجموعه میں ے خطوط خارج کرین ۔ بہر حال جو حالات 
معلوم ہو سکے وہ درج ہیں ۔ 


٦٦‏ اقبال ریویو 


کتاب کے صفحه مر پر جو صہبا لکھنوی لکھتے هیں:٭ 

۶امبذالواحد صاحب ۓے بڑی شفقت اور توجھ ہے میرا مسودہ ملاحظہ ٢‏ 
اور اپنی ۔فارش کے ساتھ کمیٹی کے سامنے پیش کر دیا ۔کمیٹی نے اس مسودہ ” 
اشاعت کے لۓ منتخب: کر لیا؛' 
اس سای غزقن یھ کہ میں ۓکتاب کی اشاعت ی کوئی سفارش کب 
کے سامتے پیش نہیں ک ۔ 

پھر بھی عم ممتون حسن غاں کی غدمت میں گوش گذار کریں گ " 
زمزی سا جانا ے کہ جو خطوط بھی ان کے پاس ھوں ۔ ان کو شائع کر 
جائے۔ اعاول حضرت نواب صاحب بھوہال نے علامهہ سرحوم ک بروقت عدمت کر 
ایک بہت بڑی قوسی غدت انجام دی تھی ۔ اور ۔عتقدا(اراقبال ان کے شکر٣‏ 
میں میں میں شرمانے کی کوئی بات نہیں ۔ 

غیر متعلقه امور کا ذکر اوہر ا گیا ے ۔ مگر اھک واقعه تو ایسا ۔ 
کھ اس کا ذ کر یہاں ضروری ےہ ۔ واب ےس پاٹ ذ کر 6ں ھونے ےہ 
تحریر فرناتے ھیا: 

٥‏ نواب غسرو جنگ حیدرآباد ہے دھلى جاتے هوئے ایک دن کے 
شاعی مہمان ھوئے ت موصوف کو کشعبر کے قیام کے سبجب صٴغ یم اور ” 
ساعی بہت پسند تھے ۔ کشمیر کا صرغ سسلم اور کباب ماھی بہت مشہور 
احباب کو معلوم تھا ۔ کہ موصوف کو سرغ وباىی ببطل اھ ۔ اخ 
شاھی دعوت میں مغ مسلم اور کباب ماعی کا غصوصیت ے انتظام کیا 
نواب زادہ فخرالملک سعیدالظافر خاں ء نواب زادہ یەمن الملکی رشیدانظفر خادذ 
کرنل اقبال عمد خاں شریک طعام تھے ۔ واب زادہ فخرالملک تے کما ۔ 
کے م۔جد ”وزیر خاں کی مچھلی بجت مشہور ہےا[اس ,کے جواب میں 
علفہ الرتے نے اذ لاھور کے مسجد.وزبر خاں کی مچھلی بہت مشہور ۔ 

یہ ے وت ال ات شیا کان چا ا کا خی 
اور بھوہال ے کون سا مہ کھ اس معامله کا ذکر پران: کیا گیا ایک 
جکە ہہیا صاحب '' ۂ ٤.‏ اور جواب ۂ ی ہابت صوفی خدا بخة 
موالہ ے یوں تحریر فرماتے هیں : 

بہت پرانی بات سے ۔ علامه اقبال نے ایک نظم بنام '"ڈ ۳ 
حعابت الاسلام لاہور کے سالانه جلسهھ میں پڑھی تھی ۔ جو بہت مقبو 
اور ظفر علی خاں س‌حوم ایڈیٹر اعبار * زہنداز ٴ٠‏ نے بڑے امام ے 
می سی و ند ون قیمع حغرت سے لا لی ما ای 7 
حضرت نے ایک نسخھ بطور تحفه شس العلماٴ حافظ سید معب الحقٰ صاحب 
آہادی عليه الرحمه کو بھیجا ۔ حافظ عاحب نے سخت اعتراض لکھ کر 





َ اقبال اور بھوپال 


حضرت ملظله نے حافظ صاحب کا اعتراغضس نامہ علامه عليه الرحمه* کو ارسال 
کیا ۔ جس کو پڑھ کر علامہ علیہ الرحمه“ نے ' جواب شکوە ؛“ لکھا۔ جو اسی 
اھتمام ے شائم ھوا ۔ ان دنوں حضرت گل حسن شاہ قلندر علیہ الرحمه“ ریاست 
ٹونک میں قیام فرما تھے ۔ وہ زمائہ وی عہد ٹونک کی طالب علمی کا تھا ۔ کلام 
اقبال ہے بہت دلچسپی تھی ۔ شکوہ اور جواب شکوە وی عہد موصوف نے حضرت 
شاہ صاحب کے حضور میں ںشؤںکھاگگارت غلوےاریب لے مطالعہ قرنا کز علاة 
کو خوشنودی و پستدیدگی اور دعائے خیر لکھی ۔ جس کہ جواب میں علامہ لے 
چند مدحیه شعر بطور ساقی اه لکھ کر حضرت شاہ صاحب کی خدمت میں ارسال 
کئۓے ۔ اور لکھا کہ جواب شکوہ کے حرک جناب قدسی ہیں ۔ حضرت شاء صاحب 
نے بعد ملاحظهہ غط اور ساقی امہ وی عہد موصوف کو عنایت فرمایا ٤٤‏ 

یہاں یه عرض _ی که نظم شکوہ اہریل :۹ء میں لکھی گئی تھی ۔ 
اور جواب شکوہ نوسبر ء وع میں علامه نے اس عرصه میں کوئی فظم ماقی تامه 
نہ لکھی تھی ۔ ایک معتقانە مقالے میں ایسی غلط بیائیوں ہے صرف انتشار بڑھتا 
ہے ۔ اور کوئی تحقیقی نتیجہ حاصل نہیں ہوتا ے ۔ 

اس میں شک, لنہیں کہ اعلول حضرت وا ی بھوپال نے علامه کا وظیفہ 'یقرر 
کرکے جماہ معنقدین اقبال پر اتنا بڑا احسان کیا ھے کہ ابد تک ہم ان کے سمتون 
احسان رھیں گے ۔ وو دسمبر م۹ ۱ء کو علامہ لکھتے ہیں 

'” علیل حضرت نواب صاحب بھوپال نے جو رقم میرے لۓ مقرر فرمائی 
ے ۔ وہ میرے لئے کافی سے ۔ اور اگر کافی نہ بھی هو تو میں کوئی امیرانه ننی 
کا عادی ئرں ۔ بہترین مسلمانوں نے سادہ اور درویشانہ زندگی بسر کی ۔ ضرورت ہے 
زیادہ کی ھوس کرنا روپیه کا لائچ ھے۔ جو کسی طرح بھی کسی مسلمان کے شایان 
شان نہیں ے ۔ آپ کو میرے خط سے بقیناً کوئی تعجب نہ ہوگا ۔ کیوں کہ جن 
بزرکوں کی آپ اولاد ہیں ۔ اور جو ہم سب کے لئے زندکی کا امولہ ہیں ان کا شیوہ 
ھمیشه سادکگی اور قناعت رھادے “+ 

آغر میں یه اس قابل ذ کر ے کہ کتاب کی عبازت شگفته اور دلکشں ے ۔ 

اور اس پر ھم جناب صہبا صاحب کو سارک باد دیتے ہیں ۔ اور ساتھ ھی عم 
جناب صہبا صاحب کو یہ مشورہ دینے کی بھی جرائت کرتے ہیں کە وہ کتاب کو 
از سر نو ترتیوب دیں۔ اور ةمام غیر ضروری اور غیر متعلقہ مواد کو کتاب ہے غارج 
کر دیں ۔ اور جہاں جہاں صریح غلط بیانیاں ہیں جن کی نشان دھی میں نے اس 
مضمعون میں کر دی ہے وہ کتاب ے یکسر غارج کر دی جائیں ۔ ویسے کتاب میں 
اتنی غلط بیانیاں ھیں ‏ ذه یہاں ان کا بالتفصیل ذ کر سمکن نہیں ہے ۔ لہذا بہتر یہ 
ھوکا کہ کتاب کو از سر نو ترتیب دیا جائے ۔ 

یہ تبصرہ ختم کرنے سے پہلے ہم نواب حمید اللہ خاں کے لئے دست بدعا 
ھیں که اس تاجدار بھوپال نے جو خدمت حکیمالامت علامہ اقبال کی ہے خدااس 
کو اس کا اجر عظیم عطاٴ کرے آمین ۔ 


۰ 
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ھماری نئی مطبوعات 
٭ سلسله* درسیات اقبال (پہلی کتاب) از مولانا عبدائلرشید فاضل 
صمر قیمت .ھ:م روے 


٭ سلسلہٴ درسمات اقبال (دوسری کتاب) از ۔ولانا عبدالرشید قاضل 


ص۱ ,رلح, قیمت ہمعم روے 


٭ فصل المقال ترجمہ از عبیدالہ قلعی 
صہم قیمت .,عھ روے 


٭ اقبال کے محبوب صولیا از مولانا اعجاز الحق قدوسی 
(زھر طبع) 
٭ پس چہ باید کرد (سندھی ترجمهھ) ا پروٹیسر لطف اللہ بدوی سرحوم 
٠‏ (زیر طبع) 
۵ .8 لوطوا ۶ہ دعجرهنا6 ٭ 
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